8 قول الحافظ ابن حج 


والصواب أن بيعة الحرب بعد بيعة العقبة؛ لأن الحرب إن شرع بعد 
المجرة» ويمكن تأويل رواية ابن إسحاق وردها إلى ما تقدم» وقد اشتملت 
روايته على ثلاث بيعات؛ بيعة العقبة: وقد صرح أا كانت قبل آن يفرض 
ا لحرب فى رواية الصنابحى عن عبادة عند أحمد والثانية: بيعة الحرب» وسيأتى 
ى الجهاد أنها كانت على عدم الفرار. والثالثة: بيعة النساء» أى التى وقعت على 
نظير بيعة النساء» والراجح أن التصريح بذلك وهم من بعض الرواة. وال 
أعلم. 

[کتاب الإیان - باب -١١‏ حديث رقم .]٠۱۸‏ 


ص 


قال ا 


مراده أن التصريح بأن البيعة الأولى ليلة العقبة كانت على بيعة النساء 
وهم من بعض الرواة» وأن البيعة التى وقعت على مثل بيعة النساء كانت بعد 

© قول الحافظ ابن حجر رحمه الله: 

(فائدة): قال مام الحرمين: أجمع العلاء عل و جوب معر فة الله تعالی» 
واختلفوا ول وا حب فقيل : اء فة. وتیل : النظر. وقال المقترح: 5 اختلاف ‏ 
ان اول و اج طا وو لرن و رل واج ااال واا الق 
إلى النظر. 

[کتاب الإیان- باب ۱۳- حدیث ۲۰ باب قول النبی ب: «آنا أعلمكم بالله» وأن 


العرفة فعل القلب؛ لقوله تعالى: #ولكن يؤاخذكم ب) كسبت قلوبكم# (البقرة: .])١٠١‏ 


الراب ما ذك. تد ف اول واجب هر شهادة آن 
لا إله إلا الله علا و عملاء وهى أول شىء دعا إليه الرسل» وسيدهم وإمامهم 
نينا محمد عل أول شىء دعا إليه أن قال لقومه: «قولوا لا إله إلا الله تعلموا). 
ولا بعث معادًا إلى اليمن قال له: «فليكن أول ما تدعوهم. شهادة أن لا إله 
الله )؛ ر التوحيد شرط لصحة جيع العبادات» كما يدل عليه قوله تعالى: 
9 الطلعة ر 5 4 [الأنعام: ۸۸]. 
قو له: شترا | ای: صیرت لکم إرثا. وأطلق الإرث مارا عن 
الإعطاء لتحقق الإستحقاق. و(ما) فى قوله (با) إما مصدرية أى: بعملكم. 
وإما موصولة أى: بالذى كنتم تعملون. والباء للملابسة أو للمقابلة. ‏ _ 

[کتاب الإییان- باب ۱۸/ حدیث ۲۹- باب من قال: إن الإيمان هو الحمل لقوله تعالى: 
[v1 AAR‏ 


الصواب أن الا هنا للست بخلاف ا ف ا a‏ الحنة 
RS‏ 


قوله ا اى. الله عز وجل لل r‏ ی الفوز العظيم «(فليعمل 
العاملون» أى فى الدنيا. والظاهر أن الملصنف تأوها بيا تأول به الآيتين المتقدمتين 
أى: فليؤمن المؤمنون» أو حمل العمل على عمومه؛ لأن من آمن لابد أن يقبل 
ومن قبل فمن حقه أن يعمل» ومن عمل لابد أن ينال» فإذا وصل قال لمثل هذا 
لعا ,الفاملون. ) 

[کتاب الإیان- باب ۱۸- حديث -۲١‏ باب من قال إن الإيان هو العمل لقوله e‏ 
#إوتلك الحنة التى أورثتموها با كنتم تعملون# [الزخرف: .]۷١‏ 


قوله: «أحب» قال القاضى أبو بكر اين العربى: معنى المحبة من الله تعلق 
الإرادة بالثواب أى: أكثر الأعمال ثوابًا أدومها. 


[کتاب الإی|ان- باب ۳۲- حدیث ٤۳١‏ - باب (أ حت الدين إلى الله أدَومه) 


هذا من التأويل الباطل» والحق الذى عليه أهل السنة: أن معنى المحبة 
غير معنى الإرادة» والله سبحانه موصوف ہا على الوجه الذى يليق بجلاله» 
وحبته لا تشابه حبة خلقهء ک] أن إرادته لا تشابه إرادة خلقه» وهکذا سائر 
صفاته کا قال تعالی: لی کیتلو سی وه آلسییع أب االشوری 


.]1١ 


(فائدة): هذا السؤال والحواب وقع بين عيسى ابن مريم وجبريل» لکن 
کان عیسی سائلا وجبریل مسؤولاء قال الحمیدی فی نوادره: حدثنا سفیان 
حدثنا مالك بن مغول عن إسماعيل بن رجاء عن الشعبى قال: سل عيسى ابن 
مريم جبريل عن الساعة» قال فانتفض بأجنحته وقال: ما المسؤول عنها بأعلم 
من السائل. 

[کتاب الإیان- باب ۳۷- حدیث -٥۰‏ باب سؤال جبریل النبی َ4 عن الإيمان 
والإسلام والإإحسان وعلم الساعة]. 


لا ينبغى الحزم بوقوع هذا من عيسى لأن كلام الشعبى لا تقوم به حجة 
i I‏ 


وادعی بعض التاخريد أن هذا ينقض القاعدة المشهورة: أن البخارى 
O r E N E a jh by‏ 
فيه علة؛ لآنه علقه با حزم هنا a‏ 
التمریض فقال: ویذکر عن جابر عن عبد اله بن ايس قال: سمعت النبى 5 
يقول: «بحشر الله العباد فينادييم بصوت...» الحديث. وهذه الدعوى مردودة. 
والقاعدة بحمد الله غير منتقضة» ونظر البخارى أدق من آن يُعترض عليه بمثل 
هذا» فانه حیث د کر الارتحال فقط جزم به؛ لن الإسناد حسن. وقد اعتضد. 
وحیث ذکر طرقًا من المتن ل جزم به؛ لان ل E aE‏ 
نسبته إلى الرب» ومحتاج إلى تأويل» فلا يكفى فيه جى الحديث من طريق ختلف 
فيها ولو اعتضدّت. 


[كتات العلم- باب ۱۹- حديث ۷۸ باب الخروج فى طلب العلم]. 


ليس الأمر كذلك بل إطلاق الصوت على كلام الله سبحانه قد ثبت ف 
غر هذا ا لحدیث زل الولف وعره» فالو اجب إثبات ذلك عل الوجه اللائق 
بالله كسائر الصفات ك| هو مذهب أهل السنة. والله أعلم. 


وقد وقع فى رواية ابن جريج بلفظ أحسن سياقًا من هذا وأبعد شكال 


من البحر» وهو تفسير للفظ الذى وقع هنا. قال: وف قصة موسى والخضر من 

الفوائد: آن الہ فمل فی ملکہ ما برید ویجکم فی خلت بی یشاء ما تقع آو 
يضر فلا مدخل للعقل فى أفعاله ولا معارضة لأحكامهء بل جب على الخلق 
الرضا والتسليم؛ فإن إدراك العقول لأسرار الربوبية قاصر [فلا يتوجه على 
حکمه (لم) ولا (کیف). کا لا یتوجه عليه فی وجوده (آین)». و(حیث) وإن 
العقل لا بحسن ولا يقبح]» وإن ذلك راجع إلى الشرع 

[كتاب العلم- باب٤ ٤‏ - حديث ۲- باب ما یستحب للعالم إذا شئل أی الناس أعلم 
فيكل العلم إلى الله]. 

قوله (وحيث) الصواب عند أهل السنة: وصف الله سبحانه بأنه فى جهة 
س وآنه فوق e‏ ۳ دلت على ذ ذلك نصوص الكتاب e‏ 


للجارية: «أين اللّه؟» قالت: فى الساء. حدیث. 


N 

ددهب بعض المحققين منهم: إلى أن العقل يُحَسّن ويْقبّح» لا فطر الله عليه 

العباد من معرفة الحسن والقبيح» وقد جاءت الشرائع الإمية تأمر بالحسن 

وتنهى عن القبيح» ولكن لا يترتب الثواب والعقاب على ذلك إلا بعد بلوغ 

الشرع. كا حقق ذلك العلامة ابن القيم رحه الله فى «مفتاح دار السعادة» وهذا 
هو الصوات. e‏ 


قوله «إدا يتكلوا» تشديد المثناة المفتوحة وكسر الكاف» وهو جواتب 
و جر اء ای : إن أخبر تم «يتكلوا» وللأصيل والکشمیهنی «ینکلوا» باسکان 


النون وضم الكاف آن يمتنعوا من العمل اعتادا على ما يتبادر من ظاهره. 
وروی البزار بإسناد حسن من حديث بی سعید الخدری رضی الله عنه فی هذه 
القصة: أن النبى بلا أذن لمعاذ فى التبشير» فلقيه عمر فقال: لا تعجل. ثم دخل 
فقال: يا نبى الله» نت أفضل رآيّاء إن الناس إذا سمعوا ذلك اتكلوا عليهاء 
قال: فرده. وهذا معدود من موافقات عمر» وفیه جواز الاجتهاد بحضرته 6ي 
وأستدل بعض متكلمى الأشاعرة من قوله: «يتكلوا» على آن للعبد اختیارًا كا 
سبق فی علم الله 


[کتاب العلم- باب۹٤‏ - حدیث ۱۲۸ باب من خص بالعلم قومًا دون قوم كراهة أن لا 


هذا الذى ء عده ده الشارے لبعضر, متكلمى الأشاعرة هو قول آهل السنة 
E a e E E‏ 
تعالی: لمن س کہ ان مسقم )وما ساوت إل أن ياء انه رب العلییت € 
[التکویر: ۰۲۸ ۲۹] فتنبه. 

© قول اتجافظ ابن حجرر 

وما دعواهم اتفاق العلاء على خلاف مذهب أبى هريرة فى ذلك فهى 
مردودة بم نقلناه عن ابن عمر» وقد صرح باستحبابه جاعة من السلف» وأكثر 
الشافعية والحنفية. وأما تأويلهم الإطالة المطلوبة بالمداومة على الوضوء. 
فمعترضص بان الراوی آدری بمعنی ما روی» کیف وفد صرح برفعه إلى الشارع 
ي؟ وفى الحديث معنى ما ترجم له من فضل الوضوء» لأن الفضل الحاصل 
بالغرة والتحجيل من آثار الزيادة على الواجب فكيف الظن بالواجب؟. 

[كتاب الوضوء- باب۳- حديث -٠١١‏ باب فضل الوضوء والغر المحجلون من آثار 
الوضوء]. 


الأصح فى هذه المسألة شرعية الإطالة فى التحجيل خاصةء وذلك 
بالشروع فى العضد والساق تكميلا للمفروض من غسل اليدين والقدمین» ك 
صرح آبو هريرة برفع ذلك إلى النبى َي فى رواية مسلم» والله أعلم. 

e‏ قول الجافظ ابن حجر رحمه اللّه: 

والجواب عن الأول بأن التيمم ناشىء عن حدث فلا قام مقام ما يطهر 
الحدث سمى طهورًا» ومن يقول بأآنه يرفع الحدث يمنع هذا الإيراد من أصله. 


[کتاب الوضوء- باب۳۳ - حديث ۱۷۲- باب الماء الذى يغسل به شعر الإنسان]. 


قوله (وسئل مالك) السائل له عن ذلك هو إسحاق بن عيسى بن 
الطباع » بن ابن خزيمة فی صحیحه من طرد بقه ولفظه: سأالت مالکا عن الرجل 
یمسح مقدم رآسه فی وضوئه آيجزئه ذلك؟ فقال: حدثنی عمرو بن بجی عن 
آبيه عبد الله بن زيد فقال: : مسح رسول الله ی نی وضوئه من ناصیته إلى ققاه» 
تمسح را سه کله»). وهذا السباف أصر € للترحمة من 
ضع الدلالة من الحديث و 0 أن لفظ الاية 


ثم رد يديه إلى ناصيته 


۱۹ 


بعض رأسه إلا فی حديث ا لمغيرة أنه مسح على ناصيته وعمامته» فان ذلك دل 
على أن التعميم ليس بفرض فعلى هذا فالإجمال فى المسند إليه لاف الأصل. 
[کتاب الوضوء- باب ۲۸- حدیٹث -٥۵‏ باب مسح الرس کله]. 


هھ 


ليس فى الحديث المذكور حجة على أن تعميم الرس ليس بفرض إذا م 
يكن عليه عمامة» وإنا يدل الحديث على الإإجتزاء بمسح ما ظهر منه تبعا مسح 
العامة عند وجودهاء وأما عند عدمها فالواجب تعميمه عملا یحدیث 


+ قال أ 


عبد الله بن زيد» وبذلك يتبين آنه ليس بين الحديثين اختلاف» والباء فى الاية 
فل زائدة» ولا للتبعيضص نتنه. 


© قول الحافظ ابن حجرر 
وقال الزنخشرى: لفظ (إلى) يفيد معنى الغاية مطلقاء فأما دخوها فى 


ا لحکم وخروجها فأمر يدور مع الدليلء فقوله تعالی: مامإل الل 4 
[البقرة: ۱۸۷] دليل عدم الدخول النهى عن الوصال» وقول القائل حفظت 
القرآن من أوله إلى آخره دليل الدخول كون الكلام مسوقا لحفظ جيع القرآن 
وقوله تعالى إل أَلَمرَافق € لا دليل فيه على أحد الأمرين» قال فأخذ العلماء 
بالاحتياط ووقف زفر مع المتيقن. انتهى. ويمكن آن يستدل لدخو| بفعله 
با ففى الدارقطنى بإسناد حسن من حديث عثان فى صفة الوضوء: (فغسل 
يديه إلى المرفقين حتى مَس أطراف العضدين». وفيه عن جابر قال: كان 
رسول الله ل إذا توضا أدار الماء على مرفقيه» لكن إسناده ضعيف. 


[کتاب الوضوء- باب ۳۸- حدیث -۱۸٩۵‏ باب مسح الرس کله]. 


راصح ھا هذه الأحاديث ا اه مل ٤‏ الصحيح عن آبى هريرة ف 
صفة وضوء النبى يياه قال فيه: «ثم غسل يديه حتى أشرع فى العضد- إلى أن 
م کی وجا ی ان اا واا اکا دی ری ق 
es‏ 

(فائدة اخری) لو نزع خفبه بعد المع قبل اتتضاء المدة عند من قال 
بالتوقيت آعاد الوضوء عند أحمد وإسحاق وغرهماء وغسل قدميه عند 
الكوفيين والمزنى وأبى ثورء وكذا قال مالك والليث إلا إن تطاول. وقال 
الحسن وابن أبى ليلى وجاعة: ليس عليه غسل قدميه. وقاسوه على من مسح 
رأسه ثم حلقه آنه لا جب عليه إعادة ا مسح وفيه نظر. 

و ا ذا أدخل رجلیه رهما طاهرتان]. 

وجهه: ان HT‏ اص يمسح مع وجود الق و والمسح على 
ا خف بدل من غسل القدم فافترقا. وبذلك يترجح القول بہطلان الوضوء إذا 
A‏ 


وف المهذب: 5 وجد منه النوم وهو قاعد ول الحدث منه x‏ 
بالأرض» فا منصوص أنه لا ينقض وضوءه وقال فى البويطى: ينتقض» وهو 
اختيار المزنى. انتهى. وتعقب بأن لفظ البويطى ليس صر محا فى ذلك فإنه قال: 
ومن نام جالسًا أو قائمًا فرآى رؤيا وجب عليه الوضوء. قال النووى: هذا 
قابل للتأويل. 

o 


الصواب فى هذه المسألة أن النوم مظنة الحدث» فلا ينقض منه النعاس 


الأحاديث الواردة فى الباب» والله أعلم. 


© قول الحافظ ابن حجر رحمه الله: 


وقال الطيبى: الحكمة من كونه) ما دامتا رطبتين تمنعان العذاب» محتمل 
أن تكون غير معلومة لنا كعدد الزبانية» وقد استنكر الخطابى ومن تبعه وضع 
الناس الحريد ونحوه فى القر عملا مہذا ا لحدیث» قال الطرطوشي : لآن ذلك 
خاص ببركة يده. وقال القاضى عياض : لأنه عل غرزهما على القبر بأمر مغيب 
وهو توله: «لیعذبان». قلت: لا یلزم من کوننا لا نعلم آیعذب آم لا آن لا 
تتسبب له فی مر بخفف عنه العذاب أن لو عذب» کا لا يمنع کوننا لا ندرى 
أرُحم آم لا أن لا ندعوا له بالرحةء وليس فى السياق ما يقطع على آنه باشر 
الوضع بيده الكريمة بل بحتمل أن يكون آمر به» و قد تأسى بريدة بن الحصيب 
الصحابی بذلك فأوصی آن یوضع على قبرہ جریدتان کا سیاتی نی ال جنائزء من 
هذا الكتاب وهو آولى أن يتبع من غيره. 

[آ کات ال وود ا 66د خاي ١ات‏ و الاق ان ا س ي وا 

لشي عبد العزيز ين باز رحمه الله: 

الصواب فى هذه المسألة ما قاله الخطابى من استنكار الحريد ونحوه على 
القبور؛ لأن الرسول ية م يفعله إلا فى قبور مخصوصة أطلع على تعذيب 
آهلهاء ولو كان مشروعا لفعله فى كل القبور. وكبار الصحابة- كالخلفاء- ل 
يفعلوه» وهم أعلم بالسنة من بريدة» رضى الله عن الحميع - فتنبه. 


وق هذا الحديث من الفوائد: الندب ال حسن العاشرة والتواضع› 
بال Ew‏ ره و نيك لمو لو د و التر ا بهل العف ل. 


او والصوات ا کے کیا شر ب 
غيبره؛ لما جعل الله فيه من البركة وخصه به دون غبره؛ ولأن الصحابة رضى الله 
عنهم لم يفعلوا ذلك مع غیره با وهم أعلم e‏ فو جب التأسى 
OO AEE e‏ 
E‏ «استنزهوا و فان عام عذاب ر أولی؛ الأ ظاهر 
ى تناول جميع الأبوال فيجب اجتنابها هذا الوعيد. والله أعلم. 

[كتاب الوضوء باب٦٦-‏ حديث ۲۳۳- باب أبوال الإبل والدواب والغنم 
ا 


هذا لیس بجید» ااب آبوال TT‏ 
کا یأتی دلیله فى حديث العرينيين» و(أل) فى قوله عليه السلام: «استنزهوا من 
البول» للعهد» والمعهود بينهم بول الناس ك قاله البخارى» وكا يدل عليه 


ايهر ن رض الاد لل عن أن وال اال تو ا جاز ي 
فی الحديث للضر ورة]: وما قول غره: لو کان نحسًا ما جاز التداوی به؛ لقوله 


ع : «إِنٌ الله لر عل شفاء أمتى في) حرم عليها). رواه آبو دواد من حديث آم 
سلمة وستأتى له طريق أخرى فى الأشربة من هذا الكتاب إن شاء الله تعالى 
والنجس حرام فلا یتداوی به لأنه غير شفاء. فجوابه: أن الحديث حمول على 
حالة الإختيار» وأما فى حال الضرورة فلا يكون حرامًا كاليتة للمضطر. ولا 
يرد قوله ية فى الخمر: « إا ليست بدواء إنها داء».. فإن ذلك خاص بالخمر. 
ويلتحق به غبرها من المسكر... قاله الطحاوى بمعناه وما أبوال الإبل فقد 
روى ابن المنذر عن ابن عباس مرفوعًا: إن فى آبوال الإبل شفاء لذربة 
بطونهم» والذرب فساد المعدة» فلا يقاس ما ثبت أن فيه دواء على ما ثبت نفى 
الدواء عنه والله أعلم» ويمذا الطريق يحصل الحجمع بين الأدلة والعمل 
بمقتضاها كلها. 
[کتاب الوضوء- باب٦٦‏ - حدیث۲۲۳- باب آبوال الإبل والدواب والغنم ومرابضها]. 
+ قال الشيخ عبد العزيز بن باز رحمه الله: 
ليس بين الأدلة فى هذا الباب بحمد الله اختلاف» والصواب طهارة 
أبوال مأكول اللحم من الإبل وغيرها كا تقدم» وتقدم الجواب عا ذكره 
الشارح. ولو کانت الأبوال من لايل ونحوها نحسه لأمرهم الرسول ا 
بغسل أفواههم عنهاء وأوضح ممم حكمهاء وتأخبر البيان عن وقت الجحاجة 


واستدل البخارى بحديث ميمونة هذا على جواز تفريق الوضوء وعلى 
استحباب الإفراغ باليمين على الشمال للمغترف من الماء لقوله فى رواية أبى 
عوانة وحفص وغيرهما: «ثم آفرغ بيمينه على شاله». وعلى مشروعية 
لضمضة والإستنشاق فى غسل انابة؛ لقوله فيها ثم 


نضمض واستنشق› 


وتعمسك به الحنفية للقول بر جوم| وتعقب بان الفعل المجرد لا يدل على 
الوجوب» إلا إذا كان بياتا ممل تعلق به الوجوب وليس الأمر هنا كذلك. 


[کتاب الغسل- باب۱ - حدیث ٤۹‏ ۲- باب الوضوء قبل الغسل] 


فیه نظر» والصوابت وجو م|» ودخول هده المسألة تحت القاعدة 
المذكورة؛ لأن غسله 5ة بيان لمجمل الأمور به فى قوله تعالی: اون ك 
جنبا فَأطهَروا € [الائدة: .]٦‏ 


قوله «واغسل ذكرك» هكذا وقع فى البخارى تقديم الأمر بالوضوء على 
غسنه» ووقع فى العمدة نسبة ذلك إلى البخارى بالعكس» لكن الواو لا ترتب 
الى واجدا وهن روا الإم ال قيجوز تقذيم قسالة على الوتي م وو 
آولى. ويججوز تقديم الوضوء على غسله» لكن من يقول بنقض الوضوء بمسه 
يشترط أن يكون ذلك بحائل» واستدل به ابن دقيق العيد على تعين الماء فيه دون 
الأحجار ونحوها؛ لأن ظاهره يعين الغسل والمعين لا يقع الامتثال إلا به» وهذا 


ما صححه النووی فی شرح مسلم» وصحح نی باقی كتبه جواز الاقتصار إ لاق 
له بالبول» ولا للأمر بغسله على الاستحباب أو عإ, أنه خرج خرح الغالب» ‏ 


وها الروت ق ااه 


إا کاب ا > دو ۹ ا با اى والو وا 


الصواب ما قاله ابن دقيق العيد من تعين الماء فى غسل المذى عملا 
بظاهر الحدیتث» ویؤیده ما ثبت ف مسند آحد وسئن آبی داود عن عل رض 


الله عنه عن النبى ل أمره أن يغسل ذكره وأنثييه» وهذا حكم يخص المذى 
e‏ 


قوله: «إن الله لا يستحيى من الحق» قدمت هذا القول تمهيذا لعذرها نى 
ذكر ما يستحى منه» والمراد بالحياء هنا: معناه اللغوى؛ إذ الحياء الشرعى خير 
کله وقد تقدم فی كتاب الإيان آن الحياء لغة: تغير وانکسار» وهو مستحيل ى 
حق الله تعالى» فيحمل هنا على أن المراد أن الله لا يمر بالحياء فى الحق» أو لا 
یمنع من ذکر الحق» وقد یقال: إنا بجحتاج إلى التآویل ئی الإثبات» ولا یشترط فی 
النفى أن يكون نمكتًا لكن لا كان المفهوم يقتضى أنه يستحى من غير الحق عاد 
إلى جانب الإثبات فاحتيج إلى تأويله. قاله ابن دقيق العيد. 

[کتاب الغسل - باب ۲۲- حديث ۲۸۲- باب إذا احتلمت المرأة]. 

+ قال الشيخ عبد العزيز بن بازر 

الصواب أنه لا حاجة إلى التأويل مطلقاء فإن الله يوصف بالحياء الذى 
یلیق به ولا یشابه فيه خلقه کسائر صفاته. وقد ورد وصفه بذلك ی نصوص 
كثرة فو جب إثباته له على الوجه الذى يليق به. وهذا قول آهل السنة فى جميع 
الصفات الواردة فى الكتاب والسنة الصحيحة» وهو طريق النجاة فتنبه 
واحذر. والله أعلم. 

وإلى هذا نحا بوا تفسسير سورة هود» قال: وغیر نمکن أن تکون 
نبوته لم تبلغ القريب والبعيد لطول مدته» ووجُهه ابن دقيق العيد بأن توحيد الله 
تعالی جوز آن یکون عامًا فى حق بعض الأنبياء» وإن كان التزام فروع شريعته 


ا 


ليس عاما؛ لأن منهم من قاتل غير قومه على الشرك ولو ل يكن التوحيد لازم 
هم لم يقاتلهم» ومحتمل أنه | یکن فی الأرض عند إرسال نوح إلا قوم نوح. 

[كتاب التيمم- باب E -١‏ كتاب التيمم]. 

هذا ا الأخير اظهر عا ل ل تعالى: واوو ے إل و 
ند وز من دوك إلا م من َد ءامن [هود: »]۳١‏ وقوله e‏ وال وح رب 
ا ت( آح: :1[ 

@ قول الجاذد فظ این حجر رحمه 

قو له «(وطهورًا) اا ده ن أن الطهء لطهر لغره؛ لأن الطهرر 
لو كان المراد به الطاهر لم تثبت الخصوصية» والحديث إنها سيق لاباتا وقد 
روى ابن المنذر وا بن نارود پاسناد صحیح عن آنس مرفوغا «(جعلت لى كل 
أرض طيبة مسسحدًا وطهورًا!. ومعنى طيبة طاهرة» فلو كان معنى طهورًا 
طاهرًا للزم تحصيل الحاصل» واستدل به على أن التيمم يرفع الحدث كالاء 
لاشتراکهما نى هذا الوصف» وفيه نظر. 

[ro اا‎ n ۰ 


ڍ 
ê e ¢ :‏ ؟ م ۹ : 
e‏ © 


و و حه اوا ا ُن eT‏ ااا ادغ 
عملا بظاهر الحدیث المذکور وما جاء فی معناه» وهو قول جم غفير من أهل 


2 واه 0 


وف حدیث الباب من افوا ت 0 مشر وعيه تعلیل دعم ال 
e‏ ) 


لا تختص بالمسحد المبنى لذلك» وأما حديث (لا صلاة لجار المسجد إلا فى 
المسحد») فضعف . 
[کتاب التيمم- باب۱ - حدیٹث ٣‏ ۳۲]. 


هھ 


لشيخ عبد العزيز بن باز رحمه الله: 


+ قال | 


لکن یغنی عنه ما رواه ابن ماجه» وابن حبان» والحاکم بإسناد حسن عن 
ابن عباس مرفوعًا: «من سمع النداء فلم يأت فلا صلاة له إلا من عذر». وما 
رواه مسلم فی صحیحه عن أبى هريرة: «أن رجلا أعمى سأل النبى لاء أن 
يصلى فی بیته» فقال له النبى ي: هل تسمع النداء بالصلاة؟ قال: نعم. قال: 
فأجب». وهذا من الفرائض ك| هو معلوم» آما النافلة فلا تختص بالمسجد» بل 
هى فى البيت أفضل» إلا ما دل الشرع على استنائه. واللّه أعلم. 

© قول الجائظ ابن حجر رحمه الله: 

قوله «باب إذا لم جد ماء ولا ترابًا» قال ابن رشيد: كأن المصنف نزل فقد 
شرعية التيمم منزلة فقد التراب بعد شرعية التيمم» فكأنه يقول: حكمهم فى 
عدم المطهر - الذى هو الماء خاصة- كحكمنا فى عدم المطهرين؛ الماء والتراب. 
وبهذا تظهر مناسبة الحديث للترحهمة؛ لأن الحديث ليس فيه نهم فقدوا التراب 
وإنما فيه أنهم فقدوا الماء فقط ففيه دليل على وجوب الصلاة لفاقد الطهورين› 
ووجهه: ہم صلوا معتقدين وجوت ذلك» ولو كانت الصلاة حينئذ ممنوعة 
لأنكر عليهم النبى بيا وبهذا قال الشافعى وأحمد وجمهور المحدثين وأكثر 
أصحاب مالك» لكن اختلفوا فى وجوب الإعادة فالمنصوص عن الشافعى 
وجوما» وصححه أكثر أصحابه واحتحوا أنه عذرٌ نادر فلم يسقط الإعادة 
والمشهور عن آحمد» وبه قال المزنى وسحنون وابن المنذر: لا تجب» واحتحوا 
بحديث الباب؛ لأنها لو كانت واجبة لبينها هم النبى ی؛ إِذ لا جوز تأخير 


البيان عن وقت الحاجة» وتعقب بأن الإعادة لا جب على الفور فلم يتأخر البيان 
عن وفت الحاجة. 


[کتاب التیمم- باب ۲- حدی ث٣‏ ۳۳ باب إذا م جد ماءٌ ولا ترابًا]. 


ل هلا التعقيب بجد» والصواب وجوب الاعادة على الور عند 
جود مقتضهاء a NE‏ 


قوله وا وف الرواية الآتية ب بعل افتمرغت) بالغین العجمة ی 
تقلبت» وکأن عبرا استعمل القياس ى هذه المسألة؛ لأنه لما رأى أن التيمم إذا 
دت بد لوضوء ونع على می الوضوءء رآی آن ایم عن الغسل يقع على 
هيئة الغسل» ويستفاد من هذا الحديث. وقوع اجتهاد الصحابة فى زمن 
الت بف ون المجتهد لا لوم عليه إذا بذل وسعه وإن لم يصب الحق» وأنه إذا 
عمل بالاجتهاد لا تچب عليه الإعادة» وف تركه أمر عمر أيضا بقضائها 
متمسك لن قال: 2 فاقد الطهورین لا يصلى ولا قضاء عليه کا ۳ 


لکنه قول ساقط خالف لقوله تعالی: فاا ا ما أسَْطْعَّح & [التغابن: ]٠١‏ 
ay‏ نشة المتقدم فى قصة القلادة. وال أعلم. | 


ودلت مراجعته یه لریه فی طلب التخفيف تلك المرات كلهاء أنه علم 
وای ا او ا و بخلاف المرة ة الأخبرة ففيها ما 


يشعر بذلك لقوله سبحانه وتعالى [فى هذا الحديث] ما يبدل القول لدى 
وبحتمل أن يكون سبب الإستحياء أن العشرة آخر حع القلة وأول جمع الكثرة. 
فخشى أن يدخل فى الإلحاح فى السؤال لكن الإلحاح فى الطلب من الله 
مطلوب» فکأنه خشى من عدم القيام بالشكر» والله أعلم. وسيأتى فى التوحيد 
زيادة فى هذا وخالفة» وأبدى د بعض الشيوخ حكمة لاختیار موسی تکرير ترداد 
النبى يلاه فقال: لما كان موسى قد سأل الرؤية فمنع وعرف آنا حصلت لمحمد 
َة قصد بتکریر رجوعه تکریر رؤیته لیری من رآی» ک) قیل لعلی آراهم أو 
رى من رآهم» قلت: ويحتاج إلى ثبوت حجدد الرؤية ى كل مرة. 
[کتاب الصلاة- باب ۱ - حدیث ۹ ٤‏ ۴- باب كيف فرضت الصلاة فى الإسراء؟]. 


7 
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لشيخ عبد العزيز بن باز ر 

هذه الحكمة التى آبداها بعض الشيوخ لست اع واا ان 
النبى بي لم ير ربه» لقوله ية فى حديث أبى ذر لا سأله عن ذلك: «رأيت 
ر وق روا ئون آب آراها: والظاهر من الاق أن الذى هل مورسى 
عليه السلام على ما ذكر من طلب تكرار المراجعة هو رحة أمة محمد والشفقة 
عليهم. فجزاه الله خيرًا. والله أعلم. 

و فول الجافط اين ججررجهه الله: 

وال ادال هو كلام خرح على التعظيم لشأن القبلت ا 
بعض المعتزلة القائلين بن الله فى كل مكان» وهو جهل واضح؛ لأن فى الحديث 
أنه يبزق تحت قدمه» وفيه نقض ما أصلوه» وفيه الرد على من زعم آنه على 
العرش بذاته ومه) تؤول به هذا جاز أن يتأول به ذاك والله آعلم. 


[كتاب الصلاة- باب۳۳ - حديث ٤١ ٦‏ - باب حك البزاق باليد من المسجد]. 


ليس فى الحديث المذكور رد على من أثبت استواء الرب سبحانه غلل 
العزش بذاته؛ لأن البصوص من الآيات والأحاديث فى إثبات استواء الرت 
سبخانه على العرش بذاته محكمة قطعية واضحة لا تحتمل أدنى تأويل. وقد 
أجع آهل السنة على الأخذ اء والإيمان با دلت عليه على الوجه الذى يليق 
بالله شبحانه من غبر أن یشابه خلقه فی شی ءمن صفاته. وما قوله فی هذا 
الحديث: «فإن الله قبل وجهه إذا صلى». وفى لفظ: «فإن ربه بينه وبين القبلة». 
فهذا لفظ عتمل بجحب آن يفسر ب) يوافق النصوص المحكمة. ك قب أشار 
الإمام ابن عبد البر إلى ذلك» ولا جوز حمل هذا اللفظ وأشباهه على ما يناقض 
نصوص الاستواء الذى أثبتته النصوص القطعية المحكمة الصرحة. وال 


وفى هذا الحخديث من الفوائد: ..... وفيه التبرك بالمواضع التى صلى فيها 
النبى ي آو وطئهاء ويستفاد منه أن من دعى من الصالحين ليتبرك به أنه جيب 
إذا أمن الفتنة» ويحتمل أن يكون عتبان إنها طلب بذلك الوقوف على جهة القبلة 
بالقطع. 

ا ا ا ادن رتا 


ماد @ | | و - 
2 - 1 1 جا 3 
E ۳ ERSTE EY. # ,‏ 
ر ۹ 


هذا فيه نظر» والصواب أن مثل هذا خاص بالتبى بل لما جعل الله فيه 
من البركة» وغيره لا يقاس عليه. لما بينهما من الفرق العظيم؛ ولأن فتح هذا 
الباب قد يفضى إلى الغلو والشرك كا قد وقع من بعض الناس» نسأل الله 
0 


وفيه إجابة الفاضل دعوة المفغضول» والتبرك بالمشيئة والوفاء بالوعد» 
ستصحاب الزائر بعض أأصحابه إذا علم أن الملستدعى لا يكره ذلك 
والاستئذان على الداعی فی بیته وإن تقدم منه طلب الحضورء وآن اتخاذ مکان فى 
البيت للصلاة لا يستلزم وقفيته» ولو أطلق عليه اسم المسجد. وفيه اجتماع آهل 
اللحلة على الإمام او العام إذا ورد منزل بعضهم ليستفيدوا منه ویتبركوا به 
والتنبيه على من يظن به الفساد فى الدين عند الإمام على جهة النصيحة ولا يعد 
ذلك غيبة. 


[كتاب الصلاة- باب٦ ٤‏ - حديث ٤۲ ٥‏ - باب المساجد فى البيوت]. 

+ قال الشيخ عبد العزيز بن باز رحمه الله 

هذا غاط» والصواب المنعم من ذلك كا تقدم فى غير النبى بي سدا 
للذريعة المفضية إلى الشرك. 

© قول الحافظ ابن حجر رحمه الله: ) 

وقال البيضاوى: لما كانت اليهود والنصارى يسجدون لقبور الأنبياء 
تعظےًا لشآہم وجعلونها قبلة يتو جهون ف الصلاة نحوهاء واتخذوها آوثاتًا 
لعنهم ومنع السلمين عن مثل ذلك-فأما من اتخذ مسجدًا فى جواز صالح 
وقصد التبرك بالقرب منه لا التعظيم له ولا التوجه نحوه فلا يدخل فى ذلك 
الوعيدء وى الحديث جواز حكاية ما يشاهده المؤمن من العجائب. 

[كتاب الصلاة- باب۸٤‏ - حدیث ٤۲۸ - ٤1۲۷‏ - باب هل تنبش قبور مشر كى الحاهلية 


ویتخذ مکانپا مساجد]. 


الناهية عن.اتخاذ القبور مساجد» فانتبه واحذر والله الموفق. 

قوله (حعلت د الأرض مسحدا) ای کل جز ء منها يصلح آن يکون 
مکاتا للسجود» آو يصلح أن يبنى فيه مكان للصلاةء وحتمل أن یکون أراد أن 
الكراهة فیها للتحريم» وعموم حدیت جابر خصو ص ہا والأول أولى؛ لان 
الحديث سيق فى مقام الأمتنان فلا ينبغى تخصيصه. ولا يرد عليه أن الصلاة ى 
الأرض المتنجسة لا تصح» لأآن التنجس وصف طارئ والاعتبار ب قبل ذلك. 


[كتاب الصلاة- باب٦٥‏ - حدیث ٤۳۸‏ - باب قول النبى بل جعلت لى الأرض مسجدًا 


© قول الجافظ ابن حج 


فى كون الأول أولى نغ والأصح الثانى» وعليه تكون المقرة ونحوها 
غا صح النهى عن الصلاة فيه خصوصة من عموم حديث جابر المذكورء والله 
أعلم. ) 


قوله: «ما لم محدث» يدل على أن الحدث يبطل ذلك» ولو استمر جالسًا. 
وفيه دليل على أن الحدث فى المسجد شد من النخامة لما تقدم من أن ها كفارة 
ولم يذكر هذا كفارة بل عومل صاحبه بحرمان استغفار الملائكة. 


[كتاب الصلاة- ا ا ات ا 


هذا فيه تفصيل: فإن قصد بالحدث المعصية أو البدعة فا قاله الشارح 
متوجه» وإن أريد بالحدث الريح ونحوها نما ينقض الطهارة سوى البول 
ونحوه فليس ما قاله الشارح واضحًاء والصواب إباحة ذلك أو كراهته من 
غير تحريم وإن فاتته به صلاة الملاتكة» ويؤيد الثانى ما ذكره الشارح ف شرح 
الحديث ]٤۷۷[‏ فتنبه. 


© قول الحافظ ابن حجر رحمه الله: 


قال ابن بطال: فى هذا الحديث جواز دخول الدواب التى يؤكل لحمها 
المسجد إذا احتيج إلى ذلك لأن بوها لا ينجسه»ء بخلاف غيرها من الدواب. 
وتعقب بأنه ليس فى الحديث دلالة على عدم الجواز مع عدم الحاجة» بل ذلك 
دائر على التلويث وعدمه» فحيث بخشى التلويث يمتنع الدخول» وقد قيل: إن 
ناقته 5 كانت منوقة آى مدربة معلمة فيؤمن منها ما بحذر من التلويث» وهى 
ثرة فيحتمل أن يكون بعير آم سلمة كان كذلك, والله أعلم. 


آ اال ا ا ا ال ارق الوا | 


هذا الكلام ليس بشىء» والصواب طهارة أبوال الإ ونحوها ما يؤكل 
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وآما ما رواه مسلم من حدیث جابر بن سمرة قال: «دخل رسول الله ک4 
السجد وهم حلق فقال: ما لى أراكم عزين» فلا معارضة بينه وبين هذاء لأنه 


حلفهم عل ما لا فائدة فيه ولا مزهعة بخلاف محلقهم حوله فانه کان 
لسماع العلم والتعلم منه. 
كتاب الصلاة- باب -۸٤‏ حديث ٤۷٤‏ - باب الجلق والجلوس فى المسجد]. 


هذا فيه نظر» والظاهر آنه نكر عليهم تفرقهم» ودل ذلك على استحباب 
اجتماعهم حال مذاكرة العلم» وأن يكونوا حلقة واحدة لا حلقًاء لأن ذلك 
جم للقلوب وآکمل للهائدة. والله أعلم. 


قوله (وحدثنى نافع) القائل ذلك هو موسى بن عقبةء ول يسق البخارى 
لفظ فضیل بن سلیم‌ان» بل ساق لفظ انس بن عیاض» ولیس فی روایته ذکر 
سالم» بل ذكر نافع فقط» وقد دلت رواية فضيل على أن رواية سال ونافع 
متفقتان إلا فى الموضع الواحد الذى آشار إليه» وكأنه اعتمد رواية أنس بن 
عياض لكونه آتقن من فضيل» ومحصل ذلك أن ابن عمر كان يتبرك بتلك 
الأماكن» وتشدده فى الاتباع مشهورء ولا يعارض ذلك ما ثبت عن أبيه أنه رأى 
الناس قى سفر يتبادرون إلى مكان فسأل عن ذلك فقالوا: قد صلل فيه النبى لا 
فقال: من عرضت له الصلاة فليصل وإلا فليمض» فإن) هلك أهل الكتاب 
لأهم تتبعوا آثار أنبيائهم فاتخذوها كنائس وبيعا؛ لأن ذلك من عمر محمول 
على آنه كره زيارتہم لمثل ذلك بغبر صلاة أو خشى أن يشكل ذلك على من لا 


مډ مړاه 


يعرف حقيقة الأمر فيظنه واجبًا وكلا الأمرين مأمون من ابن عمر» وقد تقدم 


[کتاب الصلاة- باب٦٤‏ - حدیث رقم ٤۲١‏ - مسلسل ۳۸) وسؤاله النبى بل أن يصلى 
فى بيته ليتخذه مصلى» وأجابه النبى بي إلى ذلك فهو حجة فى التبرك بآثار الصالحين. (كتاب 


الصلاة- باب۸۹- حديث ۳ -٤۸‏ باب المساجد التى على طرق المدينة والمواضع التى صلى فيها 
النبى کلا). 

هذا خطأاء والصواب ما تقدم فى التعليق على حديث ]٤٠١[‏ مسلسل 
[۸]» وغبر النبی ب لا يقاس عليه مثل هذاء والحق أن عمر رض الله عنه 
راد بالنهى عن تتبع آثار الأنبياء سد الذريعة إلى الشرك» وهو أعلم بهذا الشأن 
من ابنه رضى الله عنهم|. وقد أخذ الجمهور با رآه عمر وليس فى قصة عتبان ما 
خالف ذلك؛ لأنه فى حديث عتبان قد قصد أن يتأسى به لله فى ذلك» بخلاف 
آثاره فى الطرق ونحوهاء فإن التأسى به فيها وتتبعها لذلك غير مشروع» كا 
دل عليه فعل عمر» وربا أفضى ذلك بمن فعله إلى الغلو والشرك كا فعل أهل 
الكتاب» والله أعلم. 


الثالث: عرف من صنيع ابن عمر استحباب تتبع آثار النبى َء والتبرك 
اء وقد قال البغوى من الشافعية: إن المساجد- التى ثبت آن النبى مَل صل 
فيها- لو نذر أحد الصلاة فى شىء منها تعين كا تتعين المساجد الثلاثة. 

[کتاب الصلاة- باب ۸۹- حدیث ٤۹۲‏ - باب المساجد التی على طرق ا والمواضع 
التى صلى فيها النبى ي4]. 


هذا ضعيف» والصواب أنه لا يتعين شىء من المساجد بالنذر سوى 
المساجد الثلاثة إذا احتاج إلى شد رحل» فإن لم يحتح لذلك فهو موضع نظر 
واختلاف. وأما هذه المساجد التى شار إليها البغخوى فالصواب أنه لا جوز 


قصدها للعبادة» ولا ينبغى الوفاء لمن نذرها سدًا لذريعة الشرك ويكفيه أن 
بصلى فى غيرها من المساجد الشرعية. والله أعلم. 


قلت: والمطلق فى هذا محمول على المقيد؛ لأن الذى يصل إلى غر سترة. 
مقصر بتر كها ولا سيا إن صل فى مشارع المشاة» وقد روى عبد الرزاق عن 
معمر: التفرقة بين من يصلى إلى سترة وإلى غير سترة وفى الروضة تبعًا لأصلها: 
ولو صلى إلى غر سترة أو کانت وتباعد منھا فالاصح انه ليس له الدفع 
لتقصيره ولا بحرم ال مرور حينئذ بين يديه ولكن الأول تر كه. 


[کتاب الصلاة- ا لحدیث ۹ ٥۰‏ - پاب ٠‏ ۲ رد ا مضل من مو بن بتة]. 


ی هذا نظر ؛ وظاهر الأحاديث يقتضى تحريم المرور بين يديه وآنه پشرع 
له رد المارء اللهم إلا أن يضطر المار إلى ذلك لعدم وجود متسع إلا ما بين يديه 
ومتى بعد المار عا بين يدى المصلى إذا م يلق بين يديه سترة سلم من الاثم لاأنه 
إذا بعد عنه عرفا لا یسمی مارا بین يديه کالذی یمر من وراء الاه 


[عن حديث جَمع النبى با بين الصلاة نى المدينة] فإما أن تحمل على 
مطلقها فيستلزم إخراج الصلاة عن وقتها المحدود بغر عذرء وإما أن تحمل 
على صفة خصوصة لا تستلزم الإخراج ويجمع بها بين مفترق الأحاديث. 
والجمع الصورى أولى واللّه آعلم. 


[كتاب الصلاة- باب ١٠۲‏ - حديث -١ ٤"‏ باب تخر الظهر إلى العصر ]. 


هذا الجمع ضعيف» والصواب حل الحديث المذكور على آنه ية مع 
بين الصلوات المذكورة»ء لمشقة عارضة ذلك اليوم من مرض غالب أو برد 
شديد أو وحل ونحو ذلك» ويدل على ذلك قول ابن عباس لا سئل عن علة 
هذا المجمع قال: «لئلا يحرج آمته» وهو جواب عظيم سدید شاف» والله آعلم. 
© قول الحافظ ابن حجر رحمه الله: 


وقال غيرهم: ادعاء التخصيص أولى من ادعاء النسخ فيحمل النهى على 
ما لا سب له» ويخص منه ما له سبب جمعًا بين الأدلة والله أعلم. 


[ کتاب موافیت الصلاة- ا حدیث 0۸۱ - OAR‏ باب الصلاة بعل الفجر حتی 


ترتفع الشمس]. 


هذا القول هو أصح الأقوال» وهو مذهب الشافعى وإحدى الروايتين 
کن آ واختاره ںہ نہ الإسلام این تىمىه› وتلمىده العلامة ا اقم ونه 


کی ا والله 8 


هق ختص ده 8 2 ف ذلك ك امل القضاء» 
الله أ انقضیھ) إذا فاتتا؟ فقال: لا فهى n‏ ضصعيفة لا تقوم ا ححة. قلت : 


اخرجھا الطحاوی, واحتج ہا عل آن ذلك کان من خانم که وفبه ما فيه. 


[كتاب مواقيت الصلاة- باب۳۳ - حدیث ١۹۳‏ - باب ما يصلى بعد العصر من الفوائت 


ونحوها]. 


أآخرجه أحمد فى المسند بإسناد جيد» وهو حجة أن قضاء سنة الظهر بعد العصر 
من خصائصه يه کا قال الطحاوى. والله أعلم. 
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قال النووى وغيره: احتج البخارى ومن قال بقوله ذا الحديث على 
موت الخضر والحمهور على خلافه وأجايوا عنه بان الخضر كان حينئذ من 
ساکنى البحر فلم يدخل فى الحدیث. قالوا: ومعنی الحدیث لا يبقى ممن ترونه 
أو تعرفونه» فهو عام ريد به الخصوص. وقيل: احترز بالأرض عن الملائكة. 
وقالوا: خرج عيسى من ذلك وهو حى؛ لأنه فى السماء لا فى الأرض» وخرج 
إبليس» لأنه على الماء أو فى المواء» وأبعد من قال: إن اللام فى الأرض عهدية 
والمراد أرض المدينة. والحق آنا للعموم وتتناول جمیع بن آدم» وأما من قال: 
المراد آمة محمد سواء آمة الإجابة وأمة الدعوة وخرح عيسى والخضر لأا ليسا 
من آمته» فهو قول ضعیف» لان عیسی يحکم بشریعته فیکون من أمته» والقول 
فی الخضر إن کان حيًا کالقول نی عيسى- والله أعلم. 


[ كتاب مواقیت الصلاة- ا ت حدیث ۱ ٭— باب الجر ف الفقه والخر بعل . 


العشاء]. 
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الذى عليه آهل التحقيق أن الخضر قد مات قبل بعثة النبى كل لأدلة 
كثيرة معروفة فى محلهاء ولو كان حيا فى حياة نبينا َو لدخحل فى هذا الحديث» 
وکان ممن آتى عليه الموت قبل رس المائةء ك أشار إليه الشارح هنا فتنبه. وال 


أعلہ. 


وفى الحديث دليل على أن لفظ المثل لا يقتض المساواة من كل جهة؛ لان 
قوله: مثل ما يقول. لا يقصد به رفع الصوت المطلوب من المؤذن كذا قيل وفيه 
ببحث؛ لأن الماثلة وقعت فى القول لا فى صفته» والفرق بين المؤذن والمحيب فى 
ذلك: أن المؤذن مقصوده الإعلام فاحتاج إلى رفع الصوت» والسامع مقصوده 
ذكر الله فيكتفى بالسر آو الجهر لا مع الرفع» نعم لا يكفيه أن بجريه على خاطره 
من غير تلفظ لظاهر الأمر بالقول وأغرب ابن المنبر فقال: حقيقة الأذان جيع ما 
يصدر عن المؤذن من قول وفعل وهيئة. وتعقب بأن الأذان معناه الإعلام لغةء 
وخصه الشرع بآلفاظ مخصوصة فى أوقات مخصوصة فإذا وجدت وجد الأذان. 
وما زاد على ذلك من قول أو فعل أو هيئة يكون من مكملاته» ويوجد الأذان 
من دونا. ولو كان على ما أطلق لكان ما أحدث من التسبيح قبل الص 
وقبل الحمعة» ومن الصلاة مل التي قافن جلة الأغان رلب ااك له زد 
ولاشرعًا. 


[کتاب الأذان- باب ۷- حدیث ۱۱ »٦۱۳ -٦‏ باب ما يقول إذا سمع المنادى]. 


د الأذان والصلاة عل ال بعده- کا شار إلبه ني بدعة چب 
على ولاة الأمر إنكارها حتى لا يدخل ف الأذان ما ليس منه» وفيا شرعه الله 


قوله: (ابن آم مکتوم) اسمه عمرو ک) سیآتی موصولا نی الصيام 
وفضائل القرآن. وقيل: كان اسمه الحصين فسماه النبى ية عبد اللّه» و لا يمت 


آنه کان له اسیان» وهو قرشی عامری» آسلم قدا والأشهر فى اسم أبيه قيس 


بن زائدة» وكان النبى َيه يكرمه ويستخلفه على المدينةء وشهد القادسية فى 
خلافة عمر فاستشهد باء وقيل: رجع إلى المدينة فمات وهو الأعمى المذكور 
فى سورة (عبس)» واسم آمه عاتكة بنت عبد الله المخزومية» وزعم بعضهم أنه 
ولد أعمی فکنیت امه آم مكتوم لانكتام نور بصره» والمعروف آنه عمى بعد 
بدر بسنتین. 


[كتاب الآذان- باب -١١‏ حديث1۱۷» باب أذان الأعمى إذا كان له من بخره]. 


هذا فيه نظر؛ لأن ظاهر القرآن يدل على أنه عمى قبل الهجرة؛ لأن سورة 
(عبس) النازلة فيه مكية» وقد وصفه الله فيها بأنه اأعمى» فتنبه. 


قالوا؛ لأن الرخصة لا تكون إلا عن واجب» وفيه نظرء ووراء ذلك أمر 
آخر آلزم به ابن دقيق العيد من يتمسك بالظاهرء ولا يتقيد بالمعنى وهو: أن 
الحديث ورد فى صلاة معينة فيدل على وجوب الجاعة فيها دون غيرهاء وأشار 
للأنفصال عنه بالتمسك بدلالة العموم لكن نوزع فى كون القول با ذكر أولا 
ظاهرية حضة؛ فإن قاعدة حل المطلق عا, المقيد تقتضيه ولا يستلزم ذلك ترك 
اتباع المعنى؛ لأن غير العشاء والفحر مظنة الشغل بالتكسب وغره. 


تاتب الآذان- باب۹٩‏ - حديث٤ ٠٦٤‏ باب و جوب صلاة الج اعة]. 


ليس هذا بجيد» والصواب ما قاله ابن خزيمة وغيره من الموجبين فى 


جيع الصلوات» وإنما يستقيم حمل المطلق على المقيد إذا لم يوجد دليل على 


التعميم» وفى هذه المسألة قد قام الدليل على التعميم كحديث: «من سمع 
إالنداء فلم ا فلا صلاة له إلا من عذر). وعره من الحاديث ال الان 
إليها الشارح ٤‏ هذا الباب» ودکر العشاء والفجر ى بعص الروايات ١‏ يقتضی 
التخصيص لاحتمال كون المتوعدين لم يتخلفوا إلا عنها كا قد بين ذلك فى كثبر 
من الروايات؛ ولأن الحكمة فى شرعية الجاعة تقتضى التعميم» والله أعلم. 

© قول الحافظ اين حجر رحمه اللّه: 


قوله «والذی نفسی بیده» هو قسم کان النبی ٤‏ کثيرًا ما يقسم به 
والمعنى: أن أمر نفوس العباد بيد الله» أى بتقديره وتدبيره وفيه جواز القسم على 
الأمر الذى لا شك فيه تنبيها على عظم شأنه» وفيه الرد على من كره أن جلف 
بالله مطلقًا. 


[کتاب الأذان- باب ۲۹- حديث٤ ٠٠٤‏ باب وجوب صلاة ا لاعة]. 


وذلك نه سسحانه مالکها والمتصرف فیهاء وف ذلك من الموائد. ما 
ر اتا اع ا جال اة ال سات الت 
وهو سبحانه منزه عن مشاہة الملخلوقات ف ا شیء) موصوف بصمفات 
الكال اللائق ده» فتنبه. 


ونی قوله فى رواية أبى داود «ليست بهم علة). دلالة على أن الأعذار تب 
التخلف عن الجاعة ولو قلنا إنها فرض,» وكذا الحمعةء وفيه الرخصة للإمام أو 
ائبه فى ترك الجاعة لأجل إخراج من يستخفی فی بيته ویتركهاء ولا بعد فى أن 
تلحق بذلك الحمعةء فقد ذكروا من الأعذار فى التخلف عنها خوف فوات 
الغريم وأصحاب الجرائم E٤‏ حق الإمام كالغرماء. انول يه عل جواز إمامة. 


امفضول مع وجود الفاضل إذا كان فى ذلك مصلحة. قال اين بزيزة: وفیه نظر ؛ 
لأن الفاضل فى هذه الصورة يكون غائبًاء وهذا لا مختلف فى جوازه» واستدل 
به ابن العربى على جواز إعدام حل المعصية كا هو مذهب مالك. وتعقب بأنه 
منسوخ» كما قيل فى العقوبة بالمال. والله أعلم. 


[ کاب ا لادان با١٣‏ جو اا رجن اة ع 


جرم الشارح لا والصواتب ع النسخ» > لآدلة كثرة 
معروفة فى محلها منها حديث الباب» وان المنسوخ التعذيب بالنار فقط. والله 
أعلم. 


© قول الحافظ ابن حجر رحمه اللّه: 


فهذه نمس وعشرون خصلة ورد نی کل متها آمر أو ترغیب بخصه» وبقی 
منها آمران بختصان بالجهرية» وها الإنصات عند قراءة الإمام والاستماع ها 
والتأمين عند تأمينه ليوافق تأمين الملائكة» ومذا يتر جح أن السبع تختص 
بالجهرية. والله أعلم. 


[كتاب الآذان- باب ١‏ ۴- حديث -1٤۷ -1٤ ٥١‏ باب فضل صلاة الجاعة]. 


ذلك من زياة فض انه يجان لن يضر اللا rT‏ والله أعلم. 


قوله: «بخمس وعشرين» فى رواية الأصيلى «حْسًا وعشرين» زاد ابن 
حبان وآبو داود من وجه آخر عن ابی سعید «فإن صلاھا ئی فلاۃ فأتم رکوعها 


وسحودها بلغت خُسين صلاة» وكأن السر فى ذلك: أن الجاعة لا تتأكد فى حق 
المسافر لوجود المشقة» بل حكى النووى: آنه لا بجرى فيه الخلاف فى وجوبا 
لكن فيه نظر؛ فإنه خلاف نص الشافعى. 

[كتاب الأذان- باب ۳١‏ - حديث 1٤۷ - ٠٤٥١‏ باب فضل صلاة الج اعة]. 


ليس ما قاله النووى بجيد» والصواب وجوب الج اعة حضر ا وسفَرًا كا 
يعلم ذلك من فعله َة ومواظبته على الحاعة» وقوله مَةً: «صلوا كا 
رایتمونی اصل»» وقوله تعال: وا کن فیح اَن لهم السار 4 
[النساء: ]٠١١‏ الأية> وأآما تقضيل صلاة من صل ف الملاة فاتم رکوعها 
وسجودها على صلاة من صلى فى الج)اعة فليس فيه حجة على عدم وجوب 
الجماعة فى السفر؛ لأن أدلتها عكمة فلا يجوز غالفتها لشىء عتمل» وإنا جب 
حمل هذا النص- إن صح- على من صلى فى الفلاة حسب طاقته من غير ترك 
للجاعة عند إمكانها فأتم ركوعها وسجودها مع كونه خاليًا بربه بعيدا عن 
الناس» فشكر الله له هذا الإإخلاص» والاهتام بأمر الصلاة ا 
التضعبف e‏ 


أقيمت الصلاة) قال ابن دقيق العيد: الألف واللام فى (الصلاة) 

أن تحمل على الاستغراق» ولا على تعريف الماهيةء بل ينبغى أن تحمل 

عل الربة لرل اعرا الها ور جم هل عل الريب ركف 
الرواية الأخرى: «فابدءوا به قبل آن تصلوا امغرب». والحديث يفسر بعضا 
ضع العشاء وأحدكم صائم» انتهى. وسنذكر 
من آخرح هذه الرواية فی الکلام على الحدیث الثانی. وقال الفاکھانی: ينب 


او رواية صحيحة: (إذا و 


هله على العموم نظرًا إلى العلة وهى التشويش المفضى إلى ترك الخشوع» وذكر 
المغرب لا يقتضى حصرًا فيها؛ لأن الجائع غير الصائم قد يكون أشوق إلى 
الأكل من الصائم. انتهى. وحله على العموم إنها هو بالنظر إلى المعنى إلحاقا 
للجائع بالصائم وللغداء بالعشاءء لا بالنظر إلى اللفظ الوارد. 


[كتاب الأذان- باب ٤۲‏ - حديث١1۷»‏ باب إذا حضر الطعام وأقيمت الصلاة]. 


یرک ا ا ای کی الاب الت وا ال 
واللفظ الثابت فى حديث عائشة» رواه مسلم ف صحیحه رافظ : (لا صلاة 
بحضرة الطعام» ولا هو يدافعه الأخبثان». والله أعلم. 

© قول الحافظ اين حجر رحمه اللّه: 

قال النووى: فى هذه الأحاديث كراهة الصلاة بحضرة الطعام الذى يريد 
کله لما فيه من ذهاب کال الخشوع» ویلتحق به ما نی معناه نما یشغل القلب» 
وهذا إذا كان فى الوقت سعة فإن ضاق صلل على حاله حافظة على حرمة 
الوقت» ولا يجوز التأخير. وحكى المتولى وجها آنه يبدأ بالأكل وإن خرح 
الوقت؛ لأن مقصود الصلاة الخشوع فلا يفوته. انتهى. وهذا إن بجىء على 
قول من یوجب الخشوع» ثم فيه نظر ؛ لأن المغسدتين إذا تعارضتا اقتصر على 
أخفهماء وخروج الوقت أشد من ترك الخشوع بدليل صلاة ا لخوف والغريق 
وغير ذلك» وإذا صلى لمحافظة الوقت صحت مع الكراهة» وتستحب الإعادة 
عند الحمهور. 

[كتاب الآذان- باب۲٤-‏ حديث١۷٦- ٦۷٤‏ باب إذا حضر الطعام وأقيمت 
الصلاة]. 


الأول عدم استحباب الإعادة؛ لأن من صل کا آمر فليس عليه إعادة» 
فقد قال الله تعالى: افوا الله ١ e‏ والله ۳ 

© فول الحافظ این حج همه الله: 

قوله (فى الصحف) استدل به على جواز قراءة الملصلى من المصحف. 
ومنع منه آخرون لکونه عملا ثرا نی الصلاة. 


[کتاب الأذان- باب٤ -٥‏ حديث 1۹۲ - 1۹۳ باب إمامة العبد والمرَل]. 


اسراب اا اجات ب ئشة رضى الله عنها؛ لأن الحاجة قد تدعو 
إليه» والعمل الكشير إذا كان لحاجة ولم يتوال» م يضر الصلاةء لحمله 5ة أمامة 
ا ی فى الصلاة» وتقدمه وتأخره فى صلاة الكسوف».ولادلة أخرى 


وفى حديث الباب من الفوائد أيضًا: استحباب تخفيف الصلاة مرعاة 
حال المأمومين. وأما من قال: لا يكره التطويل إذا علم رضاء المأمومين. 
فیشکل عليه آن الإمام قد لا بعلم حال من یآتی فیأتم به بعد دخوله فی الصلاة 
کا فى حديث الباب» فعلى هذا يكره التطويل مطلقا إلا إذا فرض فى مصل بقوم 
محصورين راضين بالتطويل نى مكان لا يدخله غيرهم. وفيه أن الحاجة من 
أمور الدنيا عذر فى تخفيف الصلاة» وجواز إعادة الصلاة الواحدة فى اليوم 
الواحد مرتين. 


[كتاب الأذان- باب ٦١‏ - حديث ۷١١ -۷٠١‏ باب إذا طول الإمام وكان للرجل حاجة 


فخرج فصلل]. 


ی ذا عل الات بل ارز اك اسع شرعی کمن صلل وحده 
الأحاديت بالامر بذلك» ومثل ذلك لو كان إمامًا را u‏ الثانىة كقصة 


معاد والله أعلم. 


حجرر 

وقال ابن رشید: 'لأقرب آن البخارى قصد أن يبين أن هذا مستثنى من 
عموم الحديث الذى فيه: (لا صلاة لمنفرد خلف الصف). يعنى أنه ختص 
بالرجال» والحديث المذ كور آخرجه ابن حبان من حدیث على بن شيبان» وف 
صحته نظر» ک) سندکره فی باب (إذا ركع دون الصف)» واستدل به ابن بطال 
على صحة صلاة المنفرد خلف الصف خلافا لأهمد قال: لأنه لما ثبت ذلك 
للمرأة كان للرجل آولى. لكن لمخالفه أن يقول: إنها ساخ ذلك لامتناع أن 
تصف مع الرجالء بخلاف الرجل فإن له أن يصف معهم» وأن يزاحمهم وأن 
يذب رجلا من حاشية الصف فيقوم معه فافترقا. ا تقدمت ف 
(باب الصلاة على ا لحصر). 


[کتاب الآذان- باب ۷۸- حديث۷۲۷» باب المرأة وحدها تكون صقًا]. 


سيخ عبد العزيز بن باز رحمه الله: 
ى جواز الجذب المذكور نظر؛ لأن الحديث الوارد فيه ضعيف» ولأن 
ا لجذب يفضى إلى إيجاد فرجة فى الصف والمشروع سد الخللء فالأولى ترك 
ا لجذب وأن يلتمس موضعًا فى الصف» أو يقف عن يمين الإمام. والله أعلم. 


قوله: «ولا يفعل ذلك فى السجود» أى فى الموى إليه» ولا فى الرفع منه 
کا فى رواية شعيب فى الباب الذى بعده حيث قال: «(حين يسجد ولا حين 
يرفع رأسه». وهذا يشمل ما إذا نمض من السحود إلى الثانية والرابعة 
والتشهدين ويشمل ما إذا قام إلى الثالثة أيضا لكن بدون تشهد لكونه غير 
واجب. وإذا قلنا باستحباب جلسة الاستراحة م يدل هذا اللفظ على نفى ذلك 
عند القيام منها إلى الثانية والرابعة. 


اتات الآذان- باب ٤‏ ۸- حدیٹث ۰۷۲۹ باب رفع الدين ادا كر واد ركع وإذا رفع]. 


مراده زل الشافعة وحهماعة من آهل العلم. والصواب وجوبه کے| هو 
مذهب أحمل وحماعة؛ لکونه ا فعله» ودوام عليه» وسجد للسهو : تر که 
e‏ ااا ا ف ا أعلم. 


وقال البخاری فی اء ر ما زاده بن عمر وعلى وأو حمید ف 
ا وأاحدة اختلنو فیها ۰ ۳ عض 


الخطابی: يقل به ازاف وهر لاز وا ٤‏ قول الزيادة- قال این 


خزيمة: هو سنةء وإن لم يذكره الشافعى فالإسناد ” 
بالسنة ودعوا قول. 


[کتاب الاذان- باب -۸٦‏ حدیث ۷۳۹ باب رفع اليدين إذا قام من الركعتين]. 


رحه الله. 


واصح ما وقفت عليه من الآحاديث ٤‏ الرفع ف السحود» ما رواه 
النسائى من رواية سعيد بن أبى عروبة عن قتادة عن نصر بن عاصم عن مالك 
ابن ا لحویرث: «آنه رآی النبی ي برفع يديه فی صلاته إذا ركع» وإذا رفع رأسه 
من رکوعه وإذا سجد وإِذا رفع ا من سجوده حتی بحاذی با فروع 
آذنيه). وقد آخرح مسلم بهذا الإسناد طرفه الأخبر كا ذكرناه فى ول البات 
الذى قبل هذا. 


[كتاب الأذان- باب٦‏ ۸- حدیث۷۳۹» باب رفع اليدين إذا قام من الركعتين]. 


مراده بذلك قوله: «(حتی محاذی ہ) فروع آذنيه». 


وإذا انتهى البحث إلى آن حصل حديث أنس نفى الجهر بالبسملة على ما 
ظهر من طريق الجمع بين مختلف الروآيأت عنه فمتى وجدت رواية فيها إثبات 
ا لحهر قدمت على نفيهء لا لمجرد تقديم رواية ابت على الناى؛ لان ناتيل 
جدا آن يصحب النبى بي مدة عشر سنين ثم يصحب أبا بكر وعمر وعثان 
سا وعشرين سنة» فلم يسمع منهم الجهر ا فى صلاة واحدة» بل لكون نس 
اعترف بآنه لا محفظ هذا الحکم کأنه لبعد عهده به» ثم تذکر منه ال حزم بالافتتاح 


الد جا وزينسر ار باسك نین الأغد بجني من ابت 
الخحهر. 


[کتاب الأذان- باب ۸۹- حدیث ٤۳‏ ۷» باب ما يقول بعد التكبير]. 


هذا فيه نظر؛ ت قدي ما دل عله جديت انس عن فرع 
E A OST SS‏ 
ذکره لا یقدح فی روایته ک| علم ذلك فى الأصول والمصطلح. وتحمل رواية من 
رو ایر الا عل آذ لی ا کان عر ا ن مضا ان ن 
وراءه أنه يقرآهاء وبهذا تجتمع الأحاديث» وقد وردت أحاديث صحيحة تؤيد 
ما دل عليه حديث أنس من شرعية الإإسرار بالبسملة. والله أعلم. 

واستدل بالحديث على مشروعية الدعاء بين التكبير والقراءة خلافًا 
للمشهور عن مالك» وورد فيه أيضًا حديث: «وجهت وجهى ٠...‏ إلخ. وهو 
عند مسلم من حديث على لكن قيده. بصلاة الليل وأخرجه الشافعى وابن 
خزيمة وغبرهما بلفظ : إذا صلى المكتوبة» واعتمده الشافعى فى «الأم». 


[کتاب الذان- باب ۸۹- چ .٤‏ باب ما يقول بعد التكببر]. 


ارف سن الام رخا وليس فى رواية مسلم تقيد بصلاة ة الليلء 
فتنىه» والله أعلم. 

© تول الجافظ ابن حجر رحمه الله: 

قوله: (باب رفع البصر إلى الس|اء فى فى الصلاة). قال اين بطال: آحمعواعلى 
كراهة رفع البصر فى الصلاة» واختلفوا فيه خارج الصلاة فى الدعاء» فكرهه 


شريح وطائفة» وأجازه الأكثرون؛ لأن الساء قبلة الدعاءء ك) أن الكعية قبلة 
الصلاة. قال عياض: رفع البصر إلى السماء فى الصلاة فيه نوع إعراض عن 
القرلة» وخروج عن هيئة الصلاة. 

[کتاب الاذان- باب ۹۲- حدیث ۰ ١۷ء‏ باب دش البصر إلى الساء فى الصلاة]. 

± قال الشيخ عبد العزيز بن باز رحمه 

هذا فيه نظر؛ والصواب أن قبلة الدعاء» هى قبلة الصلاة لوجوه: أوهاء 
ان هدا الفرل لا لل عله من الكاب والمة ولإ مرفاكن ساف اة 
الثانى: أن رسول الله ئة كان يستقبل القبلة فى دعائه ك ثبت ذلك عنه فى 
مواطن كثيرةء الثالث: آن قبلة الشیء هى ما يقابله لا ما يرفع إليه بصره ك 
ات ا الطحارية اا ف 

لجافظ ابن حجر رحمه اللّه: 
با لمفصل مع الاتفاق ع أن منتهاه آخر القرآن. هل هو 

من أول الصافات أو ال حاثية أو القتال أو الفتح أو الحجرات أو ق أو الصف أو 
تبارك أو سبح أو الضحی إلى آخر القرآن؟ أقوال أكثرها مستغرب اقتصر ف 
(شرح المهذب) على أربعة من الأوائل سوى الأول والرابع» وحكى الأول 
والسابع والثامن ابن آبى ال الصيف اليمنى وحكى الرابع والثامن الدزمارى فى 
(شرح التنبيه) وحكى التاس الرزوقي ی شر حه» وحکی الخطابی والماوردی:. 
العاشر. والراجح الحجرات ذكره النووى. 


[کتاب الأذان- بات ۹= حدیث 1٥‏ ۷ باب حهر ف المغرب]. 


هذا بطر والراجع أن اول (ق) کا جزم بذلك اشا ویدں على 
داود وآخرون. والله آعلم. 


ns ¢ | ۹ my 
@ ¢ 


وروى عبد الرزاق بإسناد صحيح عن أبى بكر الصديق «آنه آمٌ الصحابة 
فى صلاة الصبح بسورة البقرة فقرآها فى الركعتين). وهذا إجماع منهم. وروى 
محمد بن عبد السلام الخشنى بضم الخاء المعحمة» بعدها معحمة مفتوحة 
خفيفة ثم النون- من طريق الحسن البصرى قال: «غزونا خراسان ومعنا 
ثلاثهائة من الصحابة فكان الرجل منهم يصلى بنا فيقراً الآيات من السورة ثم 
یرکع» آخرجه ابن حزم محتجًا به» وروی الدارقطنی بإسناد قوی عن ابن 
عباس أنه قرا الفاتحة وآية من البقرة فى كل ركعة. 

[كتاب الآذان- باب١ -٠١‏ حديث٤‏ ۷۷ء باب الجمع بين السورتين فى الركعة]. 


+ قال الشيخ عبد العزيز بن باز رحمه الله: 


ويدل على ما ذكره الشارح من جواز قراءة بعض السورة: ما رواه 
الببخارى عن ابن عباس» أن النبى بيه قرا فى ركعتى الفجر» بالاأيتين من البقرة 
وآل عمران: # فووا ءاما باه وما أل إليَتا ‏ [البقرة: ١١٠۲ء‏ الآية و#قل يتاه 
الکتب الوا إل لمر سوم َا بكر € [آل عمران: 1٠4‏ الآية. وما جاز فى 


النافلة جاز فى الفريضة» ما لم يرد خحصص والله أعلم. 

© قول الحافظ ابن حجر رحمه اللّه: 

وسبب الكراهة في يظهر ن السورة مرتبط بعضها ببعض» فأى موضع 
قطع فيه لم يكن كانتهائه إلى آخر السورة فإنه إن قطع فى وقف غير تام كانت 
الكراهة ظاهرة» وان تطع فی وقف تام فلا فی آنه خلاف الأول. وقد تقدم 
فى الطهارة قصة الأنصارى الذى رماه العدو بسهم فلم يقطع صلاته» وقال: 
«كنت فى سورة فكرهت أن أقطعها» وآقره النبى يي على ذلك. 


[کتاب الاذان- باب٦۱۰‏ - حدیث ٤‏ ۷۷]. 


+( ل الشيسخ عك ١‏ لعرير چن پار ر 


قوله (هڈا) بفتح الماء تاذ الذال المعجمة» أى سردا وإفراطً ف 
السرعة وهو منصوب على المصدر» وهو استفهام إنکار بحذف أداة الاستفهام 
وهى ثابتة ى رواية منصور عند مسلم» وقال ذلك؛ لان تلك الصفة کات 
عادتہم فى إنشاد الشعرء وزاد فيه مسلم من رواية وكيع أيضا «أن أقوامًا 
يقرءون القرآن لا جاوز تراقيهم). وزاد أحمد عن أبى معاوية وإسحاق عن 
عيسى بن يونس كلاهما عن الأعمش فيه «ولكن إذا وقع ى القلب فرسخ فيه 
نع وهو فی رواية مسلم دون قوله (نفع). 


oa ae‏ باب الجمع بين السورتين فى الركعة]. 


3 4 ل SIAL‏ کارا | 9 ۲ پر ین یار 6 r‏ : 


قوله: دون قو له: (نفع) هذا سهو من الشارح ره لله. بل هذا اللفظ 
موجود فی صحیح مسلم. ps‏ فيه نفع). 
ا 


قوله «فأمنوا» 7 به على تآخر تأمين المأموم عن تأمين الإمام؛ لأنه 

رتب عليه بالفاء» لكن تقدم فى الجمع بين الروايتين: أن المراد المقارنة ويذلك 
قال الجمهورء وقال الشيخ أبو محمد ا لجو ينى: لا تستحب مقارنة الإمام فى 
من الصلاة غيره» قال إمام الحرمين: يمكن تعليله بأن التأمين لقراء: 


الإمام لا لتأمينه فلذلك لا يتأخر عنه وهو واضح. ثم إن هذا الأمر عند 

الجمهور للندب» وحكى ابن بزيزة عن بعض أهل العلم: وجوبه على المأموم 

المأموم بالتأمين انه يۇ من› ولو کان مشتغاد بقراءة الفاغحة» وه قال أك 

الشافعيةء ثم اختلفوا هل تنقطع بذلك الموالاة؟ على وجهين: أصحها: لا 

تنقطع؛ لأنه مأمور بذلك للمصلحة الصلاةء بخلاف الأمر الذى لا يتعلق ہا 
[کتاب الآذان- باب -١۱۱۱‏ حدیث ۰۷۸۰ باب جهر الإمام بالتأمين]. 


الله: 


الصواب: أن تاهان المأموم و لہ دا عطس» ٠‏ يقطع عله قر أءته؛ 
لکونه شیئًا يسبرًا مشر وعاء والله أعلم. 


ww 


© فول الحافظ این حجر ر 

قوله: (قال ابن شهاب) هو متصل إليه برواية مالك عنه» وأخطاً من 
زعم آنه معلق» ثم هو من مراسیل ابن شهاب» وقد قدمنا وجه اعتضاده. 
وروی عنه موصولا أخرجه الدراقطنى نى الخرائب» والعلل من طريق حفص 
بن عمر العدنى عن مالك عنه» وقال الدراقطنی: تفرد به حفص بن عمر وهو 
ضعيف» وفى الحديث حجة على الإمامية فى قومم: إن التأمين يبطل الصلاة. 


[کتاب الأذان- باب -١۱١۱‏ حديث ۷۸ء باب جهر الإمام بالتآمين]. 


ما كان بحسن من الشارح أن يذكر خلاف الإمامية؛ لأا طائفة ضالة» 
وهى من أخبث طوائف الشيعة» وقد سبق للشارح أن خلاف الزيدية لا 


ره ااافا ر م الا وهام الك و لمر ا اها لادک 
e‏ والخلاف. وال أعلم. 


وقد حمل ذلك جاعة من أهل العلم على الإخفاءء ويرشحه حديث آبى 
سعيد الآتى (نى باب يكر وهو ينهض من السجدتين). لكن حكى الطحاوى 
أن قومًا کانوا يتركون التكبير فى الخفض دون الرفع» قال: وكذلك كانت بنو 
أمية تفعل» وروى ابن المنذر نحوه عن ابن عمر وعن بعض السلف آنه كان لا 
يكبر سوى تكبيرة الإحرام» وفرق بعضهم بين المنفرد وغيره» ووجهه بأن 
التكبير شرع لالإيذان بحر كة الإمام فلا يحتاج إليه المنفرد. لكن استقر الأمر على 
مشر وعية التكبر فى الخفض و الر فع لکل مصل فالحمهرور على ندبية ما عدا 
تكبيرة الإحرام» وعن أحمد وبعض أهل العلم بالظاهر يجب كله. 


[کتاب الآذان- باب ١٠١‏ - حديث ٤‏ ۷۸- ٥٠۷۸ء‏ باب إتام التكبير فى الركوع]. 


د رمه 


وهذا القول أظهر من حيث الدليل» لأن الرسول ية حافظ عليه وآمر 
به» وأصل الأمر للوجوب» وقد قال ا EO EINE‏ صلل . وأمنا ما 
روى عن عثان ومعاوية من عدم إغام التكبير فهر محمول على عدم الحهر 
بذلك لا آن) تركاه إحساتًا للظن اء وعلى تسليم أن الترك وقع منه) فالحجة 
اا ا ا ا و و 


أن المكلف آمر اة أو ل الصا 


مقرونة بالتکیں وکان من حت 


يستصحب النية إلى آخر الصلاةء فأمر أن مجدد العهد فى أثنائها بالتكبر الذى 
[کتاب الأذان- باب ٠٠١‏ - حديث ۷۸١ -۷۸ ٤‏ باب إتمام التكبير فى الركوع]. 


۾ ® ه 


٭ قال الشيخ عبد العزيز ين يازر. 

ولو قيل: إن الحكمة فى شرعية تكرار التكبير تنبيه المصلى على أن الله 
سبحانه آکبر من کل کبیر» وآعظم من کل عظیم فلا ینبغی التشاغل عن طاعته 
بشىء من الأشياء» بل ينبغى الإقبال عليها بالقلب والقالب» والخشوع فيها 
تعظييًا له سبحانه وطلبًا لرضاه» لكان ذلك متو جهاء والله أعلم. 


© قول الجافظ ابن حجر رحمه الله: 


قوله «فطر الله محمدًا» زاد الكشميهنى «عليها» واستدل به على وجوب 
الطمأنينة فى الركوع والسجود» وعلى أن الإخلال با مبطل للصلاة» وعلى 
تکفر تارك الصلاة؛ لأن ظاهره أن حذيفة نفى الإسلام عمن أخل ببعضص 
آرکانہا فیکون نفيه عمن آخل با كلها أولى» وهذا بناء على أن المراد بالفطرة 
الدين» وقد أطلق الكفر على من لم يصل كا رواه مسلم. وهو إما على حقيقته 
عند قوم وإما على المبالغة فى الزجر عند آخرين. 


[کتاب الاذان- باب ۱۱۹- حدیٹ۷۹۱» باب إذا م .م الركوع]. 


ولفظه: «بين الرجل وبين الكفر والشرك ترك الصلاة» انتهى. وقد ورد 
فى معناه أحاديث» والصواب حمل الكفر فيها على الحقيقة» ون من ترك 
الصلاة حرج من الإسلام. وقد حكاه عبد الله بن شقيق العقيلى عن جيع 
الصحابة رضى الله عنهم» وأدلته من الكتاب والسنة كثيرة» والله أعلم. 


وفى هذا الحديث من الفوائد غير ما تقدم: وجوب الإعادة على من أخل 
بشىء من واجبات الصلاة» وفيه أن الشروع فى النافلة ملزم» لكن يحتمل أن 
تكون تلك الصلاة كانت فريضة فيقف الاستدلالء وفيه الأمر بالمعروف 
والنهى عن المنكر» وحسن التعليم بغير تعنيف» وإيضاح المسألة» وتخليص 
المقاصد» وطلب المتعلم من العام آن يعلمه» وفيه تكرار السلام ورده وإن ن 
يخرج من الموضع إذا وقعت صورة انفصال» وفيه أن القيام فى الصلاة ليس 
مقصودا لذاته» وإنم)ا يقصد للقراءة فيه» وفيه جلوس الإمام فى المسجد 
وجلوس أصحابه معه» وفيه التسليم للعالم والانقياد له والاعتراف بالتقصير 
والتصريح بحكم البشرية فى جواز النطأء وفيه أن فرائض الوضوء مقصورة 
على ما ورد به أثقرآن لا ما زادته السنن فيندب. 

[کتاب الاذان- باب ۱۲۲- حدیٹ ۷۹۳ باب آمر النبی کل الذى لا یتم 
بالإعادة]. ) ) 


فى هذا نظرء والصواب وجوب ما دلت السنة على وجوبه من الوضوء 
كالمضمضة والاستنشاق؛ لأن السنة تفسر القرآن وما أمر به الرسول له فهو 
ما أمر الله به لقوله تعالى: #من يطع ألرَسولّ فَمَدَ أطَاع أ # [الساء: ۸١‏ الآية. 


ولأبى داود من حديث عامر بن ربيعة قال: «من القائل الكلمة فإنه ۵ 
یقل باساء فقال: آنا قلتھاء لم رد ہا إلا خبرًا». وللطبرانی من حدیث آبى 
آیوب «فسکت الرجل ورآی آنه قد هجم من رسول الله که على شیء کرهه.ء 


فقال: من هو؟ فإنه م يقل إلا صوابًا. فقال الرجل: آنا يا رسول الله قلتهاء 
أرجوا ما الخبر». ويحتمل أيضا أن يكون المصلون لم يعرفوه بعينه» إما لإقباهم 
على صلاتہم» وإما لکونه فى آخر الصفوف» فلا يرد السؤال فى حقهم» والعذر 
عنه هو ما قدمناه» والحكمة فى سؤاله َي له عمن قال أن يتعلم السامعون 
کلامه فیقولوا مثله» واستدل به على جواز إحداث ذكر فى الصلاة غبر مأثور إذا 
کان غر خالف للمأثور. 

[کتاب الاأذان- باب٣‏ ۱۲ - حدیٹ ۷۹۷- ۷۹۹] 
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هذا فيه نظر» ولو قَيّده الشارح بزمن النبى ئي لكان أوجه؛ لأنه فى ذلك 
الزمن لا يقر على باطل خلاف الحال بعد موت النبى ية فإن الوحى قد 
انقطع» والشريعة قد كملت وله الحمد» فلا جوز أن يزاد فى العبادات ما لم يرد 
به الشرع» 


وعلى جواز رفع الصوت بالذكر ما لم يشوش على من معه» وعلى أن 
العاطس فى الصلاة محمد الله بغر كراهة»ء وأن المتلبس بالصلاة لا يتعين عليه 
تشميت العاطس. 


[کتاب الاذان- باب٣‏ ۱۲ - حدیث ۷۹۷- ۷۹۹] 


هذا فيه تسامح»› والصواب أن يقال: لا جوز؛ لن التشميت من كلام 
الناس» والمصلى ممنوع منه» کك| فى حديث معاوية بن الحكم E OL‏ 


وهو يصلى وأنكر عليه الناس» ولا فرغ قال له النبى إي: إن هذه الصلاة لإ 
يصلح فيها شىء من كلام الناس. اديت روا سام 


وقد روى الترمذى فى الشمائل عن آم سلمة قالت: «كان أحب الثياب إلى 
النبى ي القیميص). أو أراد الراوى أن موضع بیاضھ) لو م یکن عليه ثوب 
لرتى قاله القرطبى. واستدل على أن إبطيه با لر يكن عليه| شعرء وفيه نظر 
فقد حكى ا لمحب الطبرى فى الاستسقاء من الأحكام له: أن من خصائصه بل 
أن الإبط من جيع الناس متغير اللون غبره. 

[كتاب الأذان- باب ۱۳١‏ - حدیث۸۰۷. باب یبدی صَبعيّه ومجانی فی السجود]. 

E‏ 1 ال عد ال ي 

کاس ید او کیا 
ما قاله المححب» فالاأقرت ما قاله القرطبى» وهو ظاهر کثر من الأحاديت. 
RS ROE‏ 
بياضص الأبطن» والله ام 


ينهض من السجدتين). ذهب أكثر العلاء إلى أن 
اللصلى یشرع فى التکبیر و غيره عند ابتداء ا لخفض أو الرفع» إلا آنه اختلف عن 
مالك ق القيام إلى الثالثة من التشهد الأولء فروى فى الموطاً عن أبى هريرة وابن 
عمر وغیرها: «آنہم کانوا یکبرون فی حال قیامهم». وروی ابن وهب عنه أن 
التكبير بعد الاستواء أولى» وف المدونة: لا یکر حتی يستوی قاتا. ووجه بعض 
أتباعه بأن تكبير الافتتاح يقع بعد القيام» فين فینبغی أن یکون هذا نظره من حیث 


ان الصلاة فرضصت أو رکعتن تم ريدت الرباعية» فیکون افتتاح المزيد 


كافتتاح المزيد عليه وكان ينبغى لصاحب هذا الكلام آن يستحب رفع اليدين 
حينئذ لتكمل المناسبة» ولا قائل منهم به. 
[کتاب الاذان- باب٤ ۱٤‏ - حدیٹث ٣‏ ۸۲» باب يكر وهو ينهض من السجدتین]. 


ےق ا را رت ن ا ا ا کر ج ی 
الثالثة مع رفع اليدين» كا ثبت ذلك من حديث ابن عمرو وغيره. والله أعلم. 
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وهذا یدل على آن مسلا کان یری صحة الحدیث» ولو آنکره راویه إِذا 
كان الناقل عنه عدلًا. ولأهل الحديث فيه تفصيل: قالوا إما أن جزم برده أو لا 
وإذا جزم فإما أن يصرح بتكذيب الراوی عنه أولاء فإن م جزم بالرد كأن قال لا 
أذكره فهو متفق عندهم على قبوله؛ لأن الفرع ثقة والأصل لم يطعن فيه. 


[كتاب الآذان- باب٥ ٠٠١‏ - حديث »۸٤ ١‏ باب الذكر بعد الصلاة]. 
+ فال السيخ عبد العرير بن بارر 


فى حكاية الاتفاق نظر» فقد حكى المؤلف فى النخبة وشرحهاء والعراقى 
فى الألفية خلاف ذلك» والله أعلم. 


قوله وقال شعیب هو ابن آبی حزة وابن آیی عتیق وهو محمد بن عبد الله 
وروايته)| موصولة فى الزهريات أيضًا ومراد البخارى بيان الإختلاف فى نسب 
هند وآن منهم من قال أن الفراسية نسبة إلى بنى فُراس- بكسر الفاء- وتخفيف 
الراء آخره مهملة وهم بطن من كنانة ومنهم من قال القرشية فمن قال من هل 
السب إن كنانة جماع قريش فلا مغايرة بين النسبتين ومن قال إن جماع قريش . 


فهر بن مالك فيحتمل أن يكون اجتاع النسبتين هند على أن إحداهما بالأصالة 
والأخرى بالمخالفة. 


[كتاب الأذان- باب۷٥۱‏ - حدیث * ۰۸۵ باب مكث الإمام فى مصلاة بعد السلام]. 


الصواب أن المشروع إقبال الإمام على المأمومين بوجهه بعد السلام 
والاستغفار وقول: «اللهم انت 0 . . إلخ». ا تقد م من 
ا اديت 


واستدل بأحاديث الباب على أن صلاة الجاعة ليست فرض عين. قال 
ابن دقيق العيد: لأن اللازم من منعه أحد أمرين: إما أن يكون أكل هذه الأمور 
مباحًا فتكون صلاة المحاعة ليست فرض عين» أو حرامًا فتكون صلاة الى|عة 
فرضا. وجمهور الأمة على إباحة كلها فيلزم أن لا تكون الجماعة فرض عين. 
وتقريره أن يقال: أكل هذه الأمور جائز» ومن لوازمه ترك صلاة الجماعةء وترك 
ا لجاعة فى حق أكلها جائزء ولازم الجائز جائزء وذلك ينافى الوجوب. 

[كتاب الآذان- باب٠٠٠-‏ حديث١٥٠۸.‏ باب ما جاء فى الثوم الي والبصل 


وال ات 


اھ یں ر ت ی ا 
الرائحة الكرية» لا ينانق كون الجاعة فرض عين» كا أن حضور الطعام يسوغ 
ترك الجاعة لمن قدم بين يديه مع كون ذلك مباخًا. وخلاصة الكلام: أن الله 
ستحانه یسر على عاده» وجعل مثل لہ المىاحات و ٤‏ ا ا لحے|عة 


لصلحة شرعية» فإذا راد أحد أن يتخذها حيلة لترك الح اعة حرم عليه ذلك. 


ثم ختم الباب بحديث ابن عباس فى شهوده صلاة العيد مع البى و 
وقد صرح فيه بآنه کان صغيرًا» وسياتى الكلام عليه فى كتاب العيدين» وترجم 
له هناك (باب خروج الصبيان إلى المصلى). واستشكل قوله فى الترجمة 
(وصفوفهم) لأنه يقتضى أن يكون للصبيان صفوف تخصهم» ولیس فى الباب 
ما يدل على ذلك. وأجيب بأن المراد بصفوفهم: وقوفهم فى الصف مع غيرهم 
وفقه ذلك هل بخرح من وقف معه الصبى فى الصف عن أن يكون فردا حتى 
یسلم من بطلان صلاته عند من یمنعه أو کراهته» وظاهر حدیث آنس یقتضی 
الإجزاء» فهو حجة على من منع ذلك من الحنابلة مطلقاء وقد نص أحد على أنه 
جزئ فى النفل دون الفرض. وفيه ما فيه. 


[کتاب الأذان- باب ١۱١۱‏ - حديث۸1۳» باب وضوء الصبيان]. 


الصواب صحة مصافة الصبى فى الفرض والنفل» لحديثى آنس وابن 
عباس المذكورين فى هذا الباب» والأصل أن الفريضة والنافلة سواء فى 
الأحكام إلا ما خصه الدليل» وليس هنا دليل يمنع من مصافة الصبى فى 
الفرض فوجبت التسوية بينها. والله أعلم. 

قوله نی حديث عائشة آخر أحاديث الباب: «ک) منعت نساء بنى 
إسرائيل). وقول عمرة: (نعم). فی جواب سؤال یی بن سعید ها. يظهر آنہا 
تلقته عن عائشة» ومحتمل أن يكون عن غبرهاء وقد ثبت ذلك من حديث عروة 


عن عائشة موقوفا أخرجه عبد الرزاق بإسناد صحيح» ولفظه: «قالت كن 
نساء بنى إسرائيل يتخذن أرجلا من خشب يتشرفن للرجال نى المساجد فحرم 
الله عليهن المساجد» وسلطت عليهن الحبضة). وهذا وإن كان موقودًا فحكمه 
حكم الرفع؛ لأنه لا يقال بالرأى. 

[كتاب الأذان- باب ۱٦۳‏ - حديث ۸1۹ باب انتظار الناس قيام الإمام العال]. 

هذا فيه نظر؛ والأقرب آنا تلقت ما ذکر عن نساء بنى إسرائيل» ويدل 
على إنكار الرفع قوها: «وسلطت عليهن الحيضة). والحيض موجود فى بنى 
إسرائيل وقبل بنى إسرائيل» وقد صح عن النبى م أنه قال لعائشة لما حاضت 
ی حجة الوداع: «إِن هذا شىء تب الله على بنات آدم». والکلام فی آثر ابن 


مسعو د المذ 


قوله: «فکأن| قرب بدنة» ای تصدق ما متقربًا إلى الله» وقيل: المراد آن 
للمبادر فى ول ساعة نظير ما لصاحب البدنة من الثواب ممن شرع له القربان؛ 
لأن القربان لإ يشرع هذه الأمة على الكيفية التى كانت للأمم السالفة. وف رواية 
ابن جريج المذكورة «فله من الأجر مثل الجزور». وظاهره أن المراد أن الثواتب 
لو تجسد لكان قدراخحزور. ` 

[كتاب الحمعة- باب٤‏ - حديث ۸۸١‏ باب فضل الحمعة]. 


لھ 
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ارو انات وان ال اولك ان ف ادرال اهو هو ا ف اب 


وتبين بمجموع ما ذكرنا: أن تكفير الذنوب من الحمعة إلى الجمعة 
مشروط بوجود جميع ما تقدم من عسل وتنظف وتطيب أو دهن» ولبس أحسن 
الثياب» والمشى بالسكينةء وترك التخطى. والتفرقة بين الاثنين» وترك الأذى 
والتنفل» والإنصات وترك اللغو. ووقع فى حديث عبد الله بن عمرو: «فمن 
تخطی أو لغا كانت له ظهرًّا». ودل التقييد بعدم غشيان الكبائر على أن الذى 
يكفر من الذنوب هو الصغائر فتحمل المطلقات كلها على هذاالمقيد. وذلك أن 
معنی قوله: «ما م تغش الکبائر). آی فاا إذا غشیت لا تكفرء ولیس الراد أن 
تكفير الصغائر شرطه اجتناب الكبائر. 


[كتاب الجحمعة- باب - حديث "۸۸ باب الدهن للجمعة]. 


شيخ عبد العزيز بن باز رحمه اللّه: 
هذا فيه نظر؛ وظاهر الحديث المذكور أن اجتناب الكبائر شرط لتكفر 
الصغائر» ويدل عليه ما ثبت فى صحيح مسلم عن أبى هريرة مرفوعًا: 
«الصلوات الخمس» والحمعة إلى الحمعة» ورمضان إلى رمضان» كفارات لا 
بينهن ما اجتنبت الكبائر» والله أعلم. 


وقد اختلف تعليل المالكية بكراهة قراءة السحدة فى الصلاة؛ فقيل 
لکونما تشتمل على زيادة سجود فى الفرض. قال القرطبی: وهو تعليل فاسد 
بشهادة هذا الحديث. وقيل: لخشية التخليط على المصلين. ومن ثم فرق بعضه 
بن احهرية والسرية؛ لأن الجهرية يؤمن معها التخليط» لكن صح من حديث 
ابن عمر: «آنه 5ي قرأ سورة فيها سجدة فى صلاة الظهر فسجد بهم فيها. 


أخرجه أبو داود والحاكم فبطلت التفرقة. ومنهم من علل الكراهة بخشية 
اعتقاد العوام آنا فرض. 
[كتاب الجحمعة- باب٠١‏ ااا اة و ا ا 


فال الشيخ عبد العزيز بن باز رحمه اللّه: 

قوله: (لکن صح من حدیث ابن عمر). فی تصحیحه نظر والصوابت 
آنه ضعرف؛ لأن فی إسناده عند أبی داود رجلا جهو لا يدعى أمية کا نص عل 
ذلك أبو داود فى رواية الرملى عنه» 9 عليه الشوكانى فى «نيل الأوطار»» 
والله أعلم. 

© فال الحافظ ابن حجر رحمه الله. 

وروی البيهقى من طريق الوليد بن مسلم سألت الليث بن سعد فقال: 
كل مدينة أو قرية فيها جماعة آمروا بالجمعة؛ فإن أهل مصر وسواحلها كانوا 
يجمعون الجمعة على عهد عمر وعثان بأمرهماء وفيه) رجال من الصحابة. 
وعند عبد الرزاق بإسناد صحيح عن ابن عمر: آنه كان يرى آهل المياه بين مكة 

والمدينة جمعون فلا يعيب عارچم. فلا اختلف الصحابة وجب الرجيع ا 

المرفوع. 


[كتاب الجمعة- باب١١‏ - حديث ۲٩۸۹ء‏ باب الحمعة فى القرى والمدن]. 


O TO 
کک ر ری والله آعلم.‎ 


ا ا تال وفیه نظ فان فی سیاق ابن 


إسحاق عند الطبرانی وغبره عن الزهری فى هذا الحديث: «إن بلالا كان يوّذن 
على باب المسجد». 

[كتاب الجمعة- باب -۲١‏ حديث 4١١‏ باب الأذان يوم الجمعة]. 

+ قال الشيخ عيد العزيز ين باز رحمه الأ 

وقد خر جه آبو داود من حدیث ابن إسحاق» عن الزهریء» عن السائب 
ابن يزيد» كرواية الطبرانى المذكورة وسنده جيد إلا أن ابن إسحاق مدلس» 
وقد رواه ههنا بالعنعنةء ولم يتابع فى قوله: «على باب المسجد» فيكون فى صحة 
هذه الزيادة نظر»ء وقد رواه أحمد فى المسند عنه عر الزهرى» وصرح بالسماع» 
ولكنه لم يذكر هذه الزيادة. كا ذكر ذلك وأجاد البحث فيه صاحب (عون 
اا بی داود) ا والله أعلم. 
وفیه استحباب ااذ اذ اتر لک نه نه ابل ی مشاهدة الخطيب والسماع منهء 
واستحباب الافتتاح بالصلاة فی کل شیء جدید إما شکرًا وإما تر گا. 

[كتاب الجمعة- باب٣‏ ۲- حديث ۹۱۷- 4۱۹ باب الخطبة على المنر]. 

+ قال الشيخ عبد العزيز بن باز رحمه اللّه: 

ف هذا الاستنباط نظر؛ لأن النبى بيه صرح فى الحديث اا 

i FF 


ا اا 


و یستقاد من هله الأحاديث أن «أما بعل ) | 
أيضا ف صدور الر سائل والمصنفات» ولا اقتتصا 
الكلامين بل ورد فى القرآن فى ذلك ل 


لفظ (هذاوإن). 
[کتاب الجمعة- باب ۲۹- حدیث ۹۲۲- 4۲۷ باب من قال فى الخطبة بعد الثناء أما 


بعد]. 


يشير الشارح هذا إلى قوله تعال فى سورة ص: # هدا وإ للطغْنَ 


شر متا » [ص: ]٠١‏ ومقصوده: أن قوله تعاى: [ هدا وَإب). بمنزلة: أ 


ر سے سر 


ابن عساکر باسناد صحيح عن ابن سيرين» وهذا يغاير الذى قبله من جهة 
إطااق داك وتقييد هذاء وكأنه آخذه من جهة أن صلاة الجحمعة أفضل صلوات 
ذلك اليوم» وآن الوقت الذى كان يصلى فيه النبى ذخ ل الأوقات» وأن جميع ما 
تقدم من الأذان والخطبة وغير*ما وسائل» وصلاة الحمعة هى المقصودة 
بالذات» ویؤیده: ورود الأمر فى القرآن بتكشثر الذكر حال الصلاةء کا ورد 
الأمر بتكثير الذكر حال القتالء وذلك فى قوله تعال: إا قشر فك ماتا 
واڏڪروا اه ڪيا لعل رر 4 (الاناں: ٤١‏ ونی قوله: ا5ا ڈو 
ين يوم ألجَمُعَة وسوا إل د أله € إلى أن ختم الآية بقوله ردكا 
اک گیا لمل تلحر 4 ابس .1٠١ ١‏ ولیس الراد إيقاع الذكر بعد 
انار وإن عطف عليه وإن| ا مراد تكشر المشار إليه أول الآية. وال أعلم. 


[كتاب الحمعة- باب ۳۷- حدیث ٩۳۰‏ باب الساعة التى فى يوم الجمعة]. 
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هذا فيه نظرء وسياق الآية بخالفه» والله أعلم. 


xa * ¢ f em 
۴ 


الجمهور قصر الخوف قصر هيئة لا قصر عدد» وتأولوا رواية محاهد 
هذه على أن المراد به ركعة مع الإمام وليس فيه نفى الثانيةء وقالوا: محتمل أن 


یکون قوله: فى الحديث السابق: «لم يقضوا). أى ل يعيدوا الصلاة بعد الأمن. 


والله أعلم. 


[كتاب الجمعة- باب۳ - حدیث ٤ ٤)‏ ۰۹ باب e‏ فى صلاة الخرف]. 


هدا الجرات من ا ىه نظر» اف قول من قال جور 
e‏ أعلم. 


الذهن من هذا ان مراده اسن 0 وقع» » اد ن ۳ هذا هى: المقضية 
التى و ٿعٽٿ› وو حه اغتراطه ک م 1 دشتک 7 عن العبادة إلا دعبادة آهم مزه 
عندهم» ثم تدار کوا ما فاعم منها فقضوه. 

[كتاب الخوف- باب٤‏ - حديث ۹٤٥‏ باب الصلاة عند مناهضة الحصون» ولقاء 


العدو]. 


قوله (أهم منها) يعنى فى ذلك الو ا لآن الفتح قد يفوت بالصلاة» 
والصلاة ة لا تفوت للإمكان قضائها بعد الفتح» وإلا فمعلوم من الأدلة الشرعية 
أن الصلاة ا من الحهاد. فتنہه e‏ أعلم. 


روی لفان م عن الثقة عن ن الزهری قال: رسول الله 0 يمر 
VO‏ 


[کتاب العیدین- باب ۷- حدیث 41١ -۹٩۷‏ باب المشى والركوب إلى العيد بخير آذان 


ولا إقامة]. 


مراسيل الزهرى: ضعيفة عند آهل العلم» والقياس لا يصح اعتباره مع 
وجود النص الثابت الدال على آنه لم يكن فى عهد النبى با لصلاة العيد أذان 


أعلم. 


(فائدة): يؤخذ من سياق هذا الحديث» أن ما بين طلوع الفجر وطلوع 
الشمس من النهار شرعاء وقد روی ابن درید فی آماليه بسند جيد آن الخليل 
ابن أحمد سئل عن حد النهار فقال: من الفحر المستطر إلى بداءة الشفق. 
وحكى عن الشعبى أنه وقت منفرد لا من الليل ولا من النهار. 


[کتاب الوتر - باب۱ - حدیٹث ۰۹۹۰ باب ما جاء فى الوتر]. 


هذا القول المحكى عن الشعبى باطل؛ لأن الأدلة الشرعية دالة على أنه 
من النهار فى حكم الشرع» أعنى بذلك: ما بعد طلوع الفجر الصادق إلى طلوع 


وف حديث ابن عباس من الفوائد غير ما تقدم؛ جواز إعطاء بنى هاشم 
من الصدقةء وهو محمول على التطوع» ويحتملل أن يكون إعطاؤه العباس ليتولى 
صرفه فى مصالح غبره ممن بحل له آخذ ذلك» وفيه جواز تقاض الوعد وإن کان 
من وعد به مقطوعا بوفائه» وفيه الملاطفة بالصغير والقريب والضيف وحسن 
العاشرة للأهل» والرد على من يؤثر دوام الانقباض» وفيه مبيت الصغير عند 


محرمه» وإن كان زوجها عندهاء وجواز الاضطجاع مع المرأة الحائض» وترك 
الاحتشام فى ذلك بحضرة الصغير وإن كان ميزاء بل مراهقاء وفيه صحة صلاة 
الصبى وجواز فتل أذنه لتأنيسه وإيقاظهء وقد قيل: إن المتعلم إذ تعوهد بفتل 
آذنه كان آذكى لفهمه. وفيه حل أفعاله ية على الاقتداء به» ومشر وعية التنفل 
بين المغرب والعشاء» وفضل صلاة الليل ولا سي) فى النصف الثانى» والبداءة 
بالسواك واستحبابه عند كل وضوء وعند كل صلاةء وتلاوة آخر آل عمران 
عند القيام إلى صلاة الليل» واستحباب غسل الوجه واليدين لمن أراد النوي 
وهو محدث ولعله المراد بالوضوء للجنب. 


[ کات الوت باب۱ - حدیث ۰۹٩۹۲‏ باب ما جاء ی الوتر]. 


لشي عبد العزيز بن باز رحمه الله: 


ا ال ا ا ا ال حاف واا ا ا ی 
الذی أمر به -١‏ جنب قبل أن ينام» هو وضوء الصلاة فتنبه. والله أعلم. 


ا 
ا ی پو ا ا e.‏ 


قوله: (باب القنوت قبل الركوع وبعده). القنوت يطلق على معان 
والمراد به هنا الدعاء فى الصلاة فى حل خصوص من القيام. قال الزين بن المنير: 
أثبت بهذه الترجمة مشروعية القنوت» إشارة إلى الرد على من روى عنه أنه بدعة 
كابن عمر» وئی الموطاً عنه آنه كان لا يقنت فى شىء من الصلوات. ووجه الرد 
عليه ثبوته من فعل النبى 45 فهو مرتفع عن درجة المباح. قال: ولم يقيده فى 
الترجمة بصبح ولا غيره مع كونه مقيدا فى بعضر 
ی آبواب الوتر أخڌا من إطلاق نس فى رعذ 


[كتاب الوتر- باب۷- حديث ٠١٠٠ء‏ باب القنوت قبل الركوع وبعده]. 


أنٹث الضمير هناء لأنه راد الترجة» فتنبه. 
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وروی ابن آبی شيبة بإسناد صحيح من رواية أبى صالح السان عن 
مالك الدارى- وكان خازن عمر- قال: «أصاب الناس قحط فى زمن عمر 
فجاء رجل إلى قبر النبى بيا فقال: يا رسول الله استسق لأمتك فإنهم قد 
هلکوا فاتی الر جنل فى الام فقيل له: ائٽت عمر» الحديث. وقد رویى سيف فى 
الفتوح: أن الذى رأى ا منام الذكور هو بلال بن الحارث المزنى» أحد الصحاية. 
وظهر هذا كله مناسبة الترجمة لأصل هذه القصة أيضاء والله الموفق. 


[کتات الا سا بات ۳ حدیث ۸ ۰ 35 باب سوال الناس ارمام الاستستقاء ادا 


هذا الأثر- على فرض صحته كا قال الشارح - ليس بحجة على جواز 
الاستسقاء بالنبى ڪيه بعد وفاتهء لأن السائل مجهول» ولآن عمل الصحابة 
رضى الله عنهم على خلافه وهم أعلم الناس بالشرع» وم يأت أحد منهم إل 
قر يسأله السا ولإ غیرها. بل عدل عمر عنه لما وقع الجدب إلى الاستسقاء 
العباس» ولم ينكر ذلك عليه أحد من الصحابةء فعلم أن ذلك هو الحق» وأن 
ما فعله هذا الرجل منكر ووسيلة إلى الشرك. بل قد جعله بعض أهل العلم من 
آنواع ا وآما تسمية السائل فى رواية سيف المذكورة (بلال بن الحارت) 
فعى صحة ذلك نظرء ولم يذكر الشارح سند سيف فى ذلك وعلى تقدير 
صحته عنه لا حجة فيه لان عمل كبار الصحابة يخالفه» وهم أعلم بالرسول 
ا وشریعته من غیرهم» والله آعلم. 


© قول الجافظ ابن حجر 


وسیأتی بيان كون زيادته موصولة أو معلقة فى الباب المذكور إن شاء الله 
تعالی» وله شاهد آخرجه آبو داود من طريق الزبيدى عن الزهرى عن عباد 
بلفظ: «فحعل عطافه الأيمن على عاتقه الأيسر» وعطافه الأيسر على عانقه 
الأيمن». وله من طريق عبارة بن غزية عن عباد: «استسقى وعليه خيصة 
سوداء. فأراد أن يأخذ بأسفلها فيحعله أعلاهاء فلا ثقلت عليه قلبها على 
عاتقه). وقد استحب الشافعى فى الحديد فعل ما هم به 445 من تنكيس الرداء 
مع التحويل الموصوف. وزعم القرطبى كغيره أن الشافعى اختار فى الحديد 
تنكيس الرداء لا تحويله. والذى فى «الأم» ما ذكرته» والجمهور على استحباب 
التحويل فقط» ولا ريب أن الذى استحبه الشافعى أحوط. 


[كتاب الاستسقاء- باب٤‏ - حديث ١١١٠ء‏ باب تحويل الرداء فى الاستسقاء]. 


س لامرك تا اشاح بل الأول لاوط مو اويل جيل 
امه سر داسیل راف الم 


قوله: «وصلى ركعتين). فى رواية محيى بن سعيد المذكورة عند ابن 
خزيمة «وصلى بالناس ركعتين». وفى رواية الزهرى الاآتية فى باب (كيف حول 
ظهر (ثم صلى لنا ركعتين) واستدل به على آن اللخطبة فى الاستسقاء قبل 
الصلاة وهو مقتض حديث عائشة وابن عباس المذكورين» لكن وقع عند 


أحمد فى حديث عبد الله بن زيد التصريح بأنه بدا بالصلاة قبل الخطبا 


٠ اقام‎ 


[كتاب الاستسقاء- باب٤‏ - حدیث ٠١ ١۲‏ باب تحويل الرداء فى الاستسقاء]. 


ا أحمد رمه الله حدیث ای ف e‏ حسن » ا 


ویستنبط منه أن من انعم الله عليه بنعمة لا پنبغی له أن ب 
لعار ص يعرض فيها بل يسأل الله رفع ذلك العارض وإبقاء النعمةء وضه أن 
الدعاء برفع الضرر لا ينافى الت وكل» وإ وان كان سقام الأفضل التفويض ؛ لأنه عل 
کان عالا بها وقع هم من ابجدب وآخر السؤال نی ذلك تفویشًا لربه ثم أجاب 
إلى الدعاء لا سألو هى ذلك بيانا للجواز» وتقرير السنة فى هذه العبادة الناصة 


[كتاب ال ستسقا ن باب٦‏ - حدیث ۱۰١۱۲‏ باب الااسقاء ٤‏ المسحد الجامع]. 


هذا نظر» والصوات أن الأّز السات فلار االدقا. 
والاشتغااة عند الحاجة أولى وأقضل من التفريض. وسيرنه وي وسرة 
آصحابه رضی اللہ عنهم» تدل على ذلك» ولعله إن أخر الدعاء لأسبات 
اقتضت ذلك غير التفويض» فلا سأله هذا السائل بادر بإجابته» وذلك عن 
!دن الله سبحانه وتشریعه؛ لأنه ا لا ينطق عن عن هوی إن هو إلا وحی يوحی» 


والله أعلم. 


وقال النووی فى شرح قوله: «(حتی یقترب الزمان» معناه حتى يقرب من 
اا رو ا ار ونال فون فل الا ول کا ل 
معناه قرب الزمان العام من الزمان ا لخحاص» وهو يوم القيامة» وعند قربه يقع ما 
ذكر من الأمور المنكرة. 


[کتاب الاستسقاء- باب ۲۷- حدیث ٣۱۰۳ء‏ باب ما قیل فی الزلازل والآيات]. 


الأقرب تفس التقارب اا 3اد وقع فى هذا العصر من 
تقارب ما بين المدن والأقاليم» وقصر زمن المسافة بينهاء بسبب اختراع 
الطائرات والسيارات e‏ وما إلى ذلك. والله أعلم. 

لجافظ ابن حجر رحمه اللّه: 

وف هذا اد من لواد غير ما تقدم: طرح الإمام المسالة على 
أصحابه» وإن كانت لا تدرك إلا بدقة النظر» ويستنبط منه أن للولى المتمكن من 
النظر فى الأشارةء أن یاخذ منھا عبارات ينسبها إلى الله تعالى كذا قرآت بخط 
بعض شیو خناء رک رن اماق ایی 5 اا قاری رل 
الا ستفهام فيه على الحقيقة لكنه 1 عنهم» فهموا خلاف ذلك» رهذا م 


مجيبوا إلا بتفويض الأمر إلى الله ورسوله. 
[کتات الاستسقاء- باب ۲۸- حدیث ۱۰۳۸ باب قول الله تعالى: #وتجعلون رزقكم 


[1(۲ ر‎ e 


E‏ اعرذ ار اق اض ذا 
بل عليه آن يقول إذا سئل ع) لا يعلم: الله أعلم» كا فعل الصحابة رضى الله 


قوله: «فقام رسول الله َة بجر رداءه» زاد فی اللباس من وجه آخر عن 
يونس (مستعحا و للنسائی من رواية يزيد بن زر یع عن يونس (من العحلة) 
ولمسلم من حديث آساء «كسفت الشمس على عهد رسول الله ييه ففزع 
فاخطاً بدرع حتى آدرك بردائه). یعنی آنه راد لبس ردائه فلبس الدرع من 
شغل خاطره بذلك» واستدل به على أن جر الثوب لا يذم إلا تمن قصد به 
الخیلاء ووقع نی حدیث أبی موسی بیان السب ی الفزع کا سیأتی. 


[كتاب الکسوف- باب١‏ - حديث ٤) ٠‏ ١٠ء‏ باب الصلاة فى كسوف الشمس]. 


لو قال: إذا كان من غير قصد الجر لكان أصح» لعموم الحديث 
الصحيح: (ما أسفل فا . والله أعلم. 


ed Û oF AN 
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ماش وأصاها فى الزوجين والأهلين. اال 
على الله تعالی؛ لآنه منزه عن كل تغبر ونقص فيتعين هله على المحاز. 
[كتاب الكسوف- باب ۲- حديث٤ ٤‏ ١٠ء‏ باب الصدقة فى الكسوف]. 


ن 
ْ لله 
I EID‏ . 


اللحال عليه سبحانه وتعالى: وصفه بالغبرة المشامة لغرة المخلوق» وأما 
الغرة اللائقة بجلاله سبحانه وتعالی» فلا يستحیل وصفه ہا کا دل عليه هذا 
الحديث» وما جاء فى معناه» فهو سبحانه يوصف بالغبرة عند أهل السنة على 
وجه لا يأثل فيه صفة المخلوقين» ولا يعلم كنهها وكيفيتها إلا هو سبحانه» 


كالقول فى الاستواء والنزول والرضا والغضب وغر ذلك من صمفاته سبحانه. 
واللّه أعلم. 


۵ قول ا حمه اللّه: 


یافظ این حڪ 

ويؤید هذا الحدیث: ما رویناه عن طاوس ان نظر 0 الشمس» وقد 
انکسفت فبکی حتی کاد أن یموت» وقال: هی أخوف لله منا. وقال ابن دقیق 
العيد: ربا يعتقد بعضهم أن الذى يذكره آهل الحساب يناف قوله «(مخوف الله 
ا عباده». وليس بشىء؛ لأن لله أفعالا على حسب العادةء وأفعالا خارجة عن 
ذلك. 

[كتاب الکسوف- باب٦‏ - حدیث۸4٤‏ ١٠ء‏ باب قول الى كلا خرف الله عباده 
بالکسوف»]. 


ما قاله ابن دقيق العيد هنا تحقيق جيد. وقد ذكر كثر من المحققين- 
كشيخ الإإسلام ابن تيمية وتلميذه ابن القيم- ما يوافق ذلك» وأن الله سبحانه 
قد أجرى العادة بخسوف الشمس والقمر لأسباب معلومة يعقلها أهل 
الحساب والواقع شاهد بذلك» ولكن لا يلزم من ذلك أن يصيب آهل 
ا لحساب فی کل ما یقولون» بل قد بخطئون فی حسابہم» فلا ينبغى أن يصدقوا 
ولا أن يكذبوا. والتخويف بذلك حاصل على كل تقدير لمن يؤمن بالله واليوم 
الآخر. والله أعلم. 


قوله « و كان السائب بن يزيد لا يسحد لسحود القاص» بالصاد المهملة 
الثقيلة الذى يقص على الناس الأخبار والمواعظء ول أقف على هذا الأثر 
موصو لا ومناسة هذه الآثار للر حة ظاهر ة؛ لان الذين یز عمول أن سحو د 


التلاوة واجب 0 يفرقوا بین قارئ ES‏ 

السجدة فى هذه المواضع- أى مواضع سجود التلاوة سوى ثانية الحج واجبة 
على التالى والسامع» سواء قصد سباع القرآن أو لم يقصد. انتهى. وفرق بعض 
العل|ء بين السامع والمستمع ب) دلت عليه هذه الآثار» وقال الشافعى فى 
البويطى: لا آؤكده عل السامع كا آؤكده على المستمع. وأقوى الأدلة على نفى 
الوجوب: حديث عمر المذكور نى هذا الباب. 


e‏ چ 


السجرود]. 


أقوى منه وأوضح ف الدلالة على عدم وجوب سجود التلاوة: حدیث 
ابن عباس المتقدم فى فراءة زيد بن ثابت على النبى بي سورة النجم»ء فلم 
پسجد فبهاء ول يمره ات ا بالسچو د» ولو کان واجنًا لامره به. والله 


اعلم. 


قوله (باب کم آقام النبی 5 فی حجته) آی من يوم قدومه إلى أن خرج 
منهاء وقد تقدم بيان ذلك فى الكلام على حديث أنس فى الباب الذى قبله. ‏ 
والقصود بهذه الترجمة بيان ما تقدم من أن المحقق فيه: نية الإقامة هى مدة المقام 
بمكة قبل الخروج إلى منى ثم إلى عرفة وهى أربعة آيام ملفقة؛ لأنه قدم فى 
الرابع» وخرج فى الثامن فصلى بها إحدى وعشرين صلاة من أول ظهر الرابع 
إلى آخر ظهر الثامن. 


[كتاب تقصر الصلاة- باب۳ - حدیٹث ۰۱١۸٥١‏ باب کم أقام الى عب ی ححته؟]. 


في قاله الشارح نظر» وسبق آنه صلى الظهر یوم الثامن بمنی» کا صح 
ذلك من حديث جابر وغبره» وعليه يكون المحفوظ آنه صلى بمكة قبل التوجه 
إلى منى عشرين صلاة فقط» أوها ظهر يوم الرابع وآخرها فجر يوم الاه 
وأما فجر اليوم الرابع فقد اختلف فيه» هل صلاة بمكة أو فى الطريقء والله 
أعلم. 


قوله «فإن لم تستطع» استدل به من قال: لاأ ينتقل المريض إلى القعود إلا 
بعد عدم القدرة على القيام» وقد حكاه عياض عن الشافعى» وعن مالك وأحهد 
وإسحاق لا يشترط العدم بل وجود المشقةء والمعروف عند الشافعية: أن المراد 
بنفى الاستطاعة وجوذ المشقة الشديدة بالقيام» أو خوف زيادة المرض أو 
الملاك» ولا يكتفى بأدنى مشقة. ومن المشقة الشديدة دوران الرس فى حق 
راكب السفينة» وخوف الغرق لو صلى قات] فيهاء وهل يعد فى عدم الاستطاعة 
من کان كامتًا فى الحهاد ولو صل قاتا لرآ العدو فتحوز له الصلاة قاعدا 
أو لا؟ فيه وجهان للشافعية الأصح الجواز. لكن يقضى لكونه عذرًا نادرًا. 


[كتاب تقصیر الصلاة- باب ۱۹- حدیث ۱۱۱۷ء باب إذا م يطق تاعا صلی على 


جي)ا: 


المريض» والله أعلم. 


قوله «اللهم لك أسلمت» آى انقدت وخذط 


معت «وبك آمنت» ای 
صدقت» «وعليك توكلت» أى فوضت الأمر إليك» تار كا للنظر فى الأسباب 


العادية. 
[كتاب التھجل- چات ف 


E 
آنه: الاعت اد علل الله والثقة به» والإيان بأنه مقدر الأشياء» ومدبر الأمور كلهاء‎ 
النظر فى الأسباب العادية من العبد وقيامه ا. فالتوكل مركب من شيئين:‎ 
أحدهما: الاعتاد علل الله والثقة به والتفويض إليه؛ لكونه قد علم الأشياء‎ 
وقدرهاء وله القدرة الشاملةء والمشيئة النافذة» والثانى: النظر من العبد ف‎ 
السات الديدة رالدنيوية وقیامه بہاء وال أعلم.‎ 


OT rha 
رمضان حاعة» لأن الخشية المذكورة منت بعد النبى ياء ولذلك حعهم‎ 
ابن الخطاب على ابی بن کعب ک) سیاتی نى الصيام إن شاء الله تعالىء وفيه‎ 
جواز الفرار من قدر الله إلى قدر الله قاله المهلب» وفيه أن الكبر إذا فعل شينًا‎ 
خلاف ما اعتاده أتباعه» أن يذكر هم عذره وحكمه والحكمة فيه وفیه ما کان.‎ 
e النبى علا عليه من الزهادة فى الدنيا‎ 
والرآفة بهم وفيه ترك بعض المصالح لخوف المفسدة وتقديم أهم المصل‎ 
وفيه جواز الاقتداء بمن لإ ينو الإمامة كا تقدم» وفيه نظر.‎ 

[كتاب التهجد- باب٥‏ - حدیث ۲۹١١ء‏ باب تحريض النبى َة على قيام الليلء 


والنوافل من غير إيجاب]. 


هذا النظر ليس بجيدء والصواب جواز الاقتداء بمن ل ينو الإمامة عملا 
بظاهر هذا الحديث» وبحديث ابن عباس حين صلى النبى 4 فى الليلة التى 
بات فيها عند خالته ميمونةء ولأحاديث أخر» وردت فى هذا الباب» ولا فرق 
بين الفريضة والنافلة؛ لأن الأصل التسوية بينها فى الأحكام إلا ما خصه 
دی ولا خصعی هنی اعام ا 


قوله «(انحل عفلده) رافظ الجمع بعر اختالف ٤‏ اليخارى»› ووقع لے ص 
رواة الموطأً بالإفرادء ويؤيده رواية أحد المشار إليها قبل فإن فيها: «فإن ذكر الله 
اننحلت عقدة واحدة» وإن قام فتوضاً أطلقت الثانية» فإن صلى أطلقت الثالثة». 
وكأنه محمول على الغالب وهو: من ينام مضطجعا فيحتاج إلى الوضوء إذا 
انتبه فيكون لكل فعل عقدة بحلهاء ويؤيد الأول ما سياتى فى بدء الخلق من 
وجه آخر بلفظ «عقده كلها» ولمسلم من رواية ابن عيينة»ء عن أبى الزناد 
«انحلت العقد» وظاهره أن العقد تنحل كلها بالصلاة خاصة» وهو كذلك فى 
i E‏ 
ید کر أو بت تطهر › فان الصلاة رة که . 

[كتاب التهجد- باب ۱۲- حديث ١٤١١ء‏ باب عقد الشيطان على قافية الرس إذا ل 
ص | 


هذا فيه نظر؛ والصواب أن النوم ينقض الوضوءء» وإن كان ناتا متمكتا 


قوله «ينزل ربنا إلى السماء الدنيا). استدل به من أثبت الحهة وقال: هى 
جهة العلوء وأنكر ذلك الجمهور؛ لأن القول بذلك يفضي إلى التحيز تعال الله 
عن دلك. 


[كتاب التهجد- باب -١ ٤‏ حديث ٥‏ ٤٠١١ء‏ باب الدعاء من الصلاة فى آخر الليل]. 

مراده با لجمهور جمهور آهل الكلام. وآما آهل السنة- وهم الصحابة 
رضى الله عنهم ومن تبعهم بإحسان فإنهم يثبتون لله الجهة» وهى جهة العلوء 
ويؤمنون بآنه سبحانه فوق العرش بلا ثيل ولا تكييف. والأدلة على ذلك من 
الكتاب والسنة أكثر من أن تحصر» فتنبه واحذرء والله أعلم. 


0¢ 


وقال ابن العربی: حکى عن المبتدعة رد هذه الأحاديث» وعن السلف 
إمرارهاء وعن قوم تآویلها وبه آقول» فآما قوله: «ینزل» فهو راجع إلى آفعاله لا 
إلى ذاته» بل ذلك عبارة عن ملکه الذی ینزل بأمره ونهیه» والنزول کا یکون فی 
الأجسام يكون فى المعانى» فإن حلته فى الحديث على الحسى» فتلك صفة امَك 
امبعرث بذلك» وإن حلته على المعنرى بمعنى آنه م یفعل ثم فعل فی سی ذلك 
نزولا عن مرتبة إلى مرتبة» فهى عربية صحيحة. انتهى.. وقال البيضاوى: ولا 
ثبت بالقواطع أنه سبحانه منزه عن الحسمية والتحيزء امتنع عليه النزول على 
معنی الانتقال من موضع إلى موضع آخفض منه» فالمراد نور رحمته آى: ينتقل 
من مقتضى صفة الجلال التى تقتضى الغضب والانتقام» إلى مقتضى صفة 
الإكرام التى تقتضى الرآفة والرحة. 


[ كتاب التهجد- باب٤ -١‏ حديث ١١ ٤ ٥‏ باب الدعاء فى الصلاة من آخر الليل]. 


هذا خطاً ظاهر مصادم لصريح النصوص الواردة بإثبات النزول» 
وهكذا ما قاله البيضاوى بعده باطل» والصواب ما قاله السلف الصالح: من 
الإييان بالنزول» وإمرار النصوص» كا وردت من إثبات النزول لله سبحانه 
على الوجه الذى يليق به من غير تكييف» ولا تمثيل كسائر صفاته» وهذا هو 
الطريق الأسلم والأقوم والأعلم والأحكم» فتمسك به» وعض عليه 
بالنواجذ» واحذر ما خالفه تفز بالسلامة. والله أعلم. 


وی الحديث استحباب إدامة الي 


هارة ومناسبة المحازاة على ذلك بدخول 
الحجنة؛ لأن من لازم الدوام على الطهارة: أن يبيت المرء طاهرًاء ومن بات طاهرًا 
عرجت روحه فسجدت حت العرش» كا رواه البيهقى فى الشعب من حديث 
عبد الله بن عمرو بن العاص. والعرش سقف ال حنة» كما سيأتى فى هذا الكتاب. 
وزاد بريدة فى آخر حدينه: فقال النبى كيه بمذاء وظاهره أن هذا الثواب وقع 
بسبب ذلك العمل» ولا معارضة بينه وبين قوله علة: (لا يدخل أحدكم الجنة 
عمله). لأن أحد الأجوبة المشهورة بالحمع بينه وبين قوله تعالى: # أدخلوا 
لحه يما كنت نملو [النحل: ۳۲]. أن أصل الدخول إنا يقع برحمة الله 
وأقتسام الدرجات بحسب الأعيال فیاتی مثله ی هذا. 


[ کتاب التهجدل- باب۱۷ - کا باب فضل الطهور باللیل والنهار» وفضل 
Ce‏ 
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النبى يي قال: «لن يدخل الجنة أحد منكم بعمله» قالوا: ولا آنت يا 
O e EO E O‏ 


قوله «قبلت صلاته) قال اين المنر فى الحاشية: وجه ترحة البخارى 
بفضل الصلاة» وليس فى الحديث إلا القبول» وهو من لوازم الصحة سواء 
كانت فاضلة أم مفضولة؛ لأن القبول فى هذا الموطن أرجى فيه فى غيره» ولولا 
ذلك لم يكن فى الكلام فائدة. فلأجل قرب الرجاء منه من اليقين تيز على غيره 
وثبت له الفضل. انتهى. والذى يظهر أن المراد بالقبول هنا قدر زائد على 
الصحةء ومن ثم قال الداودى ما محصله: من قبل الله له حسنة لم يعذبه؛ لأنه 
بعلم عواقب الأمور فلا يقبل شيئًا ثم بحبطه» وإذا أمن الإحباط آمن التعذيب؛ 
وهذا قال الحسن: وددت آنى أعلم أن الله قبل لى سجدة واحدة. 

[کتاب التهجد- باب۱ ۲- حدیث٤‏ ١٠١١ء‏ باب فضل من تعارٌّ من الليل فصلى]. 


اة الارن کن غار الرس الت راا رارم من تپرگ ار 
الأعال عدم التعذيب على أعال أخرى من السيئات مات العبد مصرًا عليهاء 


قوله ۳ بی تی) هه هو عبد الله بن مالك الجيشانى بفتح الجيم وسكون 

التحتانية بعدها معجمة» تابعى كبير مخضرم» أسلم فی عهد النبى باد وقراً 

القرآن على معاذ بن جبل» ثم قدم فى زمن عمر فشهد فتح مصر وسکكنهاء ٿال 

ا یو اسں 9 قل عده حاعة ٤‏ الصحاية یلا الإدر اك و يڏ کر امرف ٤‏ 
[کتاب التهجد- باب ۳١‏ - حديث ٤‏ ۸٠١١ء‏ باب الصلاة قبل المغرب]. 


ليس الرد عليه بظاهر ؛ لأن البخارى رحه الله لم بخرح عن أبى تيم هنا 
خبرًا مرفوعا ولا موقوفاء وإنا وقع ذكره فى أثناء الرواية من غير احتجاج به 


والله أعلم. 

واختلف فى شد الرحال إلى غبرها كالذهاب إلى زيارة الصالحين أحياء 
وأموانًا وال الى ب الفاضلة؛ لقصد م ك بها والصلاة فیها؛ فقال الث ٠‏ ب 
القاضی سال ال اختباره» و ده 3 عپاضص lk‏ ویدل عل ما رواه 
أصحاب السنن من إنكار بصرة الغفارى على أبى هريرة خروجه إلى الطور. 
وقال له: «لو آدركتك قبل آن تخرح ما خرجت» واستدل بهذا الحديث. فدل 
عل آنه ری حمل الحدیث عل عمو مهه وو أفقه ابو شر لر 6( C‏ |[ صد ڪ 5-7 إمام 
الحرمين وغيره من الشافعية أنه لا يحرم» a ES‏ أن 
المراد أن الفضيلة التامةء إنا هى فى شد الرحال إلى هذه المساجد بخلاف غبرها 
فإنه جائزء وقد وقع نی رواية لأحمد سیأتی ذکرها بلفظ: «لا ينبغى للمطى أن 
تعمل». وهو لفظ ظاهر فى غير التحريم. ومنها أن النهى خصوص بمن نذر 
على نفسه الصلاة فى مسحد من سائر المساجد غر الثلاثة» فانه لا جب الوفاء به 
قاله این بطال. 


کا فضل الصلاة فى مسجد مكة والمدينة- باب ۱- حدیث۱۱۸۹» باب فضل 
الصلاة فى مسجد مكة والمدينة]. 


ليس الأمر كا قال» بل هو ظاهر فى التحريم والمنع» وهذه اللفظة فى 


عرف الشارع شأنہا عظیم؛ کا فى قوله تعالى: وما ينبغى اَن أن يد 


م رمم ص م اص ر 


ولا [مريم ۲) وقوله: فالا سنك ماکان نبغ لتا أن سذ من دونات 


ا % [الفرقان: .]٠۸‏ 
© قول الحافظ ابن حجر رحمه اللّه: 


قال الكرمانى: وقع فى هذه المسألة فى عصرنا فى البلاد الشامية مناظرات 
كثبرة» وصنف فيها رسائل من الطرفين» د قلت: يشير إلى ما رد به الشيخ تقى 
الدين السبكى وغبره على الشيخ تقى الدين ابن تيميةء وما انتصر به الحافظ 
شمس الدين بن عبد امهادى وغيره لابن تيمية» وهى مشهورة فى بلادنا 
والحاصل آم آلزموا ابن تيمية بتحريم ك الرخا آل رار در سا 
رسول الله له وأنكرنا صورة ذلك. 

[كتاب فضل الصلاة فى مسجد مكة والمدينة- باب ۱- حدیث۱۱۸۹ء باب فضل 
الصلاة فى مسجد مكة والمدينة]. ) 


هذا اللازم لا بأس به» وقد التزمه الشيخ» وليس فى ذلك بشاعة 
بحمد الله عند من عرف السنة مواردها ومصادرهاء والأحاديث المروية فى 
فضل زيارة قبر النبى ية كلها ضعيفة بل موضوعة كا حقق ذلك أبو العباس 
ی منسکه وغيره» ولو صحت ل يكن فيها حجة على جواز شد الرحال إلى 
زيارة قبره عليه الصلاة والسلام من دون قصد المسجد» بل تكون عامة 
مطلقة» وأحاديث النهى عن شد الرحال إلى غير المساجد الثلاثة خصها 


ويقيدها. والشيخ لم ينكر زيارة قبر النبى بيه من دون شد الرحال» وإنها نكر 
شد الرحل من أجلها جردا عن قصد المسجد. فتنبه وافهم» والله أعلم. 


جي 
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وف هذا الحديث عل اختلاف طرقه: دلالة عل جواز تخصيص : 
الأيام ببعض الأعمال الصالحةء والمداومة على ذلك. وفيه أن اس ا 
الرحال لغير المساجد الثلاثة ليس على التحريم؛ لكون النبى ئي كان يأتى 
مسجد قباء راكبًا. وتعقب بأن مجيئه بي إلى قباء؛ إن كان لمواصلة الأنصار 
وتفقد حاهم وحال من تأخر منهم عن حضور الجمعة معه. وهذا هو السر فى 
خصبض ذلك نالسبت. 


[كتاب فضل الصلاة فى مسجد مكة والمدينة- باب" OEE TES «٤‏ 


من اتی مسجد قباء کل سبت- باب إتیان مسجد قباء ماشيًا وراکبًا]. 


هذا فيه نظر؛ را الراب آنه لحري كيا هو الأضل ل ب كلل 
والجواب عن حديث قباء أن المراد بشد الرحل فى أحاديث النهى الكناية عن 
السفر لا جرد شد الرحل» وعليه فلا إشكال فى ركوب النبى 5ة إلى مسجد 
قباء» وقد سبق للشارح» يرشد إلى هذا فى كلامه على أحاديث النهى عن شد 
الرحال إلى غير المساجد الثلاثة. فتنبه. والله الموفق. 


وف هذا الحدیث من الفوائد عر ما تدم : کراهه ایتداء السلام عل 
الملصلى؛ لكونه رب شغل بذلك فكره واستدعى منه الرد وهو ممنوع منهء وبذلك 
قال جابر راوى الحديث» وكرهه عطاء والشعبى ومالك فى رواية ابن وهب» 


وقال فى (المدونة): لا يكره. وبه قال أحد والجمهور وقالوا: يرد إذا فرغ من 
الصلاة أو وهو فيها- بالإشارة. 

[كتاب العمل فى الصلاة- باب ٠١‏ - حديث ۱۷١٠ء‏ باب لا يرد السلام فى الصلاة]. 

هذا القول أصح؛ لأن الرسول بي لم ينكر على من سلم عليه وهو 
يصلى» بل ثبت عنه أنه رد عليهم بالإشارة» فدل ذلك على مشروعية السلام 
على المصلى وأنه يرد بالإشارة. والله أعلم. 

© قول الحافظ ابن حجر رحمه الا 


قوله «صلى بنا رسول الله» ظاهر فى آن آبا هريرة حضر القصة» وحله 
الطحاوى على المجازء فقال: إن المراد به صلى بالمسلمين» وسبب ذلك قول 
الزهرى: إن صاحب القصة استشهد ببدر» فإن مقتضاه أن تكون القصة وقعت 
قبل بدر» وهی قبل إسلام بى هريرة بأکثر من هس سنین. 

[کتاب السھو- باب۳ - حدیٹث ۰۱۲۲۷ باب إذا اسلم فی رکعتین» أو فی ثلاث فسجد 


سجدتين مثل سجود الصلاة أو أطول]. 


صوابه بأكثر من أربع سنين؛ لأن غزوة بدر وقعت فى رمضان من السنة 
الثانية من الهجرة» وإسلام ابی هريرة وقع عام خير فی اول سنة سبع» والله 
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قال ابن 
مساو اله تعد تکفینه. والله أعلم. وف هله الآحاديث جواز تقبیل المت 


لل ف ادن م كف الت بعك سحت 


عظىً| وتر كا وجواز التفدية بالآباء والأمهات. وقد يقال: هى لفظة اعتادت 
العرب أن تقوهاء ولا تقصد معناها الحقيقى إذ حقيقة التفدية بعد الموت لا 
نتصور› وجواز البكاء عل الميت. 

[کتات انا ت نات ٢ک‏ دنت :۱۲۹ ۲ باب الدخول على الميت بعد الموت إدا 


ا ا ف سی ال ا اي e‏ 
الركةء وأما من سواه من الأموات فلا يجوز آن يقبل للتبرك» لآن غير النبى 
بي لا يقاس عليه؛ ولأن فعل ذلك مع غيره وسيلة إلى الشرك في فيمنع» ولان 
الصحاية رد ضى الله عنهم م يفعلوا مثل هذا مع غير النبى 4 للتبرك. وهم 
ا 

قوله «بالماء والسدر» 0 ل الزين ابن المنر: جعله) معا آلة لغسل الميت»› 
وهو مطابق لحديث الباب؛ لآن قوله بماء وسدر يتعلق بقوله اغسلنها وظاهره 
أن السدر بخلط نى كل مرة من مرات الغسل» وهو مشعر بأن غسل الميت 
للتنظيف لا للتطهر؛ لأن الماء المضاف لا يتطهر به انتهى. وقد يمنع لزوم كون 
الماء يصر مضافًا بذلك لاحتال أن لا يغيبر السدر وصف الاء بأن يمعك 
بالسدر» ثم يغسل با ماء فى كل مرة فإن لفظ الخبر لا يأبى ذلك. 

[کتاب ا لجنائز - باب۸- حدیث ۳٠۲٠ء‏ باب غسل الميت ووضوئه بالماء والسّدر]. 

الصواب أن قال إن نى هذا الحديث دلالة على أن الماء الملضاف طهور 
ما دام اسم الماء ثابتا له» إذا كان المضاف إليه طاهرًا كالسدر ونحوه. وقد اختار 


أبو العباس ابن تيمية وتلميذه ابن القيم رها الله. كا سيأتى مثله عن ابن 
e‏ الآتى e‏ 
قوله (أشعرنہا إياه) ۴ اجعلنه شعارها آى الثوب الذى يلى جسدها. 
وسیآتی الکلام على صفته فی باب مفرد. قيل ا لحكمة فى تأخبر الإزار معه إلى آن 
يفرغن من الغسل» ولم يناوهن هن إياه أولاء ليكون قريب العهد من جسده الكريم 
حتی لا یکون بین انتقاله من جسده إلى جسدها فاصل» وهو أصل فى التبرك 
بآثار الصالحين» وفيه جواز تكفين المرأة فى ثوب الرجل» وسيأتى الكلام عليه 
ی باب مفرد. 

[کتاب ا والتز]: 

د أن التبرك بآثار الصالحين غير جائز» وإنم 
جوز ذلك بالنبى بل حاصة لا جعل الله فى جسده وما ماسه من البركة» وأما 
غبره فلا يقاس عليه لوجهين؛ أحدها: أن الصحابة رضى الله عنهم نم يفعلوا 
ذلك مع غیر النبی یا ولو کان خیرًا لسبقون إليه. الثانى: أن فعل ذلك مع 
رامن زان الک ر رچ ا را ي 


ل 


N NE NNN 


[کتاب الحنائز - باب۱۷ - حدیث ۱۲۹۳ء باب يلقى شعر المرآة خلفها]. 
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وقال بعضهم: إن الحكمة فى ذلك- والله أعلم» جير ما يحصل للغاسل 
من الضعف بسبب مشاهدة الميت» وذكر الموت وما بعده» وهو معنى مناسب 


والله أعلم. 


ص الذى يكف أو لا يكف) قال ابن التين: 


بعضهم بفتح أوله وسكون الكاف وتفيف الفاء 


بالعكس» والفاء 


جه 


مشددة فيه|ء بعضھم بفت 

وكسرهاء والأول أشبه بالمعنى. وتعقبه ابن رشيد: بأن الثانى هو الصواب. 
تال: وكذا وقع فی نسخة حاتم الطرابلسی» وکذا رآیته فى صل آبى القاسم بن 
الورد. قال: والذى يظهر لى أن البخارى لحظ قوله تعالى: #أَسَسَعَفِرَ هم أو لا 
عفر ف € [التوبة: ۸۰]. ی أن النبی ا آلبس عبد الله بن آبى قميصه سواء 
كان يكف عنه العذاب أو لا يكف استصلاحًا للقلوب المؤلفةء فكأنه يقول: 
يؤخذ من هذا الدرك بآثار الصالحين سواء علمنا أنه مؤثر فى حال الميت آم لا. 


[کتاب الحنائز- باب ۲۲- حدیٹث ۱۲۹۹ء باب الكفن فى القميص الذى يكف أو لا 
یکف» ومن كفن بغر قمیص]. 


انظر ما تقدم (التعليى قبل السات اب الحنائز - باب۸- 
حدیث ٥۳‏ ۱۲- باب غسل البت ووضصوءه اء والسدر) وغيرها من منع 
التبرك بآثار الصالحين سوى النبى ييا 


قال (الهلب): , وفيه 8* الاعتاد على القرائن ولو تجردت؛ لقوله: 
«فأخذها حتاجًا إليها» وفيه نظر لاحتمال أن یکون سبق هم منه قول یدل على 
ذلك كا تقدم. قال: وفيه الترغيب فى المصنوع بالنسبة إلى صانعه إذا كان 
ماهرًّاء ويحتمل أن تكون آرادت بنسبته إليها إزالة ما بخشى من التدليس. وفيه 
جواز استحسان الإنسان ما يراه على غبره من الملابس وغبرها؛ إما ليعرفه 
تدرها وإما ليعرض له بطلبه منه حيث يسوغ له ذلك» وفيه مشروعية الإنكار 
عند خالفة الأدب ظاهرًا وإن لم يبلغ المنكر درجة التحريم» وفيه التبرك بآار 
الصا 


[کتاب انار - باب۸ ۲ - حدیٹث ۰۱۲۷۷ باب من استعد لحف ف زمن الي ع فلم 


هذا خطأء س ب انم من ¿ ذلك لوجهين؛ أحدهما: أن الصحابة ۾ 
يفعلوا ذلك مع غیر النبی کی ولو کان خيرًا لسبقونا إليه والنبى کل لا 
يقاس عليه غيره لما بينه وبين غبره من الفروق الكشرة. والوجه الثانى: سد 
ذريعة الشرك» لأن جواز التبرك بآثار الصالحين يفضى إلى الغلو فيهم وعبادتهم 
ا 


وقد ورد ما هو اصرح د من هذا ٤‏ منعهن ٠‏ ولکنه عل عر شر ط اللصنف 
ولعله أشار إليه» وهو ما آخرجه آبو يعلى من حديث أنس قال: خرجنا مع 
رسول الله ي نى جنازة فرآى نسوة فقال: «أتحملنه؟» قلن: لا قال: «أتدفنه؟» 
فلن لا قال «(فار جعر مأرزورات عار مأجورات». 


[كتاب ال جنائز - باب ۰ ٥‏ - حديث ٤١١١ء‏ باب حمل الرجال الجنازة دون النساء]. 


وصح من هذا الحدیث فے| تعلق بنھی النساء عن جل الحنازة ما تقدم 
من حديث آم عطرة قالت: (نا عن اتباع ا لجنائز» ول E‏ علينا) آخرجه 
الشيخان. والله أعلم. 


بالر جال للإتیان فيه يضم المذكر» ولا فى ما فيه» وفيه استحباد 


دفن الميت لكن بعد أن يتحقق أنه مات. آما مثل المطعور 


[ تاب الجنائز- باب ۱ ۵- حدیث ۱۳۱١‏ باب السرعة بالخحنازة]. 


الطعون: هو المصاب بالطاعون وهو داء معروف. والمغلوج: المصاب 
بالفالج. والمسبوت: المصاب بالغشيةء يقال سبت المريض» إذا غشى عليه 
والتحديد فى تحقق موت هؤلاء باليوم والليلة فيه نظرء والأولى عدم التحديد 
بل يرجع إلى العلامات الدالة على الموت» فمتى وجد منها ما يدل على يقين 
اموت اكتفى بذلك» وإن لم يمض يوم وأيلة.والله أعلم. 


وأشار المصنف بصيغة الجمع إلى ما ورد فى استحباب ثلاثة صفوف»› 
وهو ما رواه أبو داود وغره من حديث مالك بن هببرة مرفوعا: «(من صل 
حه الحاکم. 


[کتاب الحنائز - باب٤ ٥‏ - حديث ۸١١۱ء‏ باب الصفوف على الحنائز]. 


لکن ى إسناده محمد بن إسحاق وهو مدلس» وقد رواأه بالعلعنة. وهی 
علة مؤثرة فى حق المدلس» وعليه لا تقوم ذا الحديث حجة» حتى يوجد ما 
يشهد له بالصحة» والله أعلم. 


قوله «ویرفع یدیه» وصله البخارى فى (كتاب رفع اليدين) و (الآدب 
المفرد) من طریق عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر «آنه کان رفع يديه ی 
كل تكبرة على الجنازة» وقد روى مرفوعًا أخرجه الطبرانى فى الأوسط من 
وجه آخر عن نافع عن ابن عمر بإسناد ضعيف. 


[ کتاب الحنائر - باب01 - حدیث ۰۱۲۲۲ باب نة الصلاة عل الخحنازة]. 


وأخرجه الدارقطنى فى العلل بإسناد جيد عن ابن عمر مرفوعا. وصوب 
وقفه؛؟ لأنه لم يرفعه سوى عمر بن شبه» والأظهر عدم الالتفات إلى هذه العلة 
لآن عمر المذكور ثقةء فيقبل رفعه؛ لأن ذلك من زيادة ثقة» وهى مقبولة على 
الراجح عند أئمة الحديث» ويكون ذلك دليلا على شرعية رفع اليدين فى 


ولا يصلى إلا على طهر). وقد ذهب حع من السلف إلى آنه بجزى ها التيمم لمن 
خاف فواتہا لو تشاغل بالوضوء. وحکاه این المنذر عن عطاء وسال والزهری 


عن ابن عباس رواه ابن عدی وإسناده صعیف. 
[كتاب الحنائز- باب٦٥‏ - حدیث ۳۲۲١ء‏ باب سَنة الصلاة على الجنازة]. 
ارون ی : مم دوا مء 
مما [الائدة: ]٦‏ الآية»ء وف الحديث: : «وجعلت لنا طهورًا إذا 4 نجد الماء». 


رالواجب الأخذ بعموم النصوص حتى يوجد المخصص,» وليس هنا خصص 


وأشار إلى تضعیف ما روه أبو داود والترمذى من طريق آبى غالب عن 
أنس بن مالك: أنه صلى على رجل فقام عند رأسهء روصل على امرأًة فقام عند 
عحیز تا فقال له العلاء بن زیاد: أهكذا كان رسول الله ٤ة‏ يفعل ! قال: نعم . 


A E E ST TEY 
ب اخنائز- باد باب اين يموم من‎ 


وأخحرجه أحمد وابن ٠‏ ماجه» ولفظه] ولفظ الترمذى: عن راس الرجل 
ووسط المرأة) اا جك وهو حجة قائمة على التفرقة بين الرجل والمرأة 
فى الو قف» ودليل على أن السنة الوقوف عند رس الرجل ووسط المرأةء والله 


وحكى ابن رشيد عن ابن الرابط أنه أبدى لكونا نفساء علة مناسبة 
وهی استقبال جنینها ليناله من بركة الدعاء. وتعقب بأن الحنين كعضو منهاء 


ثم هو لا يصلى عليه إذا انفرد وکان سقطًاء فأحری إذا كان باقيًا فى بطنها أن لا 
يقصد. والله أعلم. 


[کتاب ال جنائز- باب ٦۳‏ - حديث ۳۳۲٠ء‏ باب أين يقوم من المرأة والرجل؟]. 


القول على عدم الصلاة على السقط ضعيف» والصواب شر عية الصلاة 
عليه إذا سقط بعد نقخ الروح فیه» وکان محکومًا باسلامه لأنه ميت مسلم» 
فشر عت إإے ة عليه كسائر موتى المسلمين» ولا روى أآحد وأبو داود 
والترمذى» والنسائى» عن المغبرة بن شعبة أن النبى بل قال: «والسقط يصل 
ger e‏ والله أعلم. 

قال الزين بن المنير: كأنه قصد بالترحة الأولى: اتخاذ المساجد فى المقرة 
لأجل القبور» بحيث لولا تجدد القبر ما اتخذ المسجد ويؤيده بناء المسحد فى 
المقبرة على حدته للا يحتاج إلى الصلاةء فيوجد مكان يصلى فيه سوى المقرة 
فنلذلك نحا به منحی الحواز. انتهی. وقد تقدم أن المنع من ذلك إننا هو حال 
خشية ان يصنع بالقير كا صنع أولئك الذين لعنواء وأما إذا أمن ذلك فلا 


هو الحق» س الأحاديث الواردة بالنھی عن اتاد القبور 
ساد واس موی ا راا اچد لاو قوسا 


قوله «فإذا هو یوم وضعته هنيق غير أذن وقال عیاض ي رواية ابن 
السكن والنسفى: «غر هنية فى اذنه) وهو الصواب بتقديم (غير) وزيادة (ف) 
وفى الأول تغير. قال: ومعنی قوله (هنية) ای شيئًا يسرَا وهو ينون بعدها 
حتانية مصغرًاء» وهو تصغير (هنية) آی شیء» فصغره لکونه اثر یسیرًا. انتهی. 
وقد قال الإساعيلى عقب سياقه بلفظ الأأكثر: إن| هو (عند). 

[كتاب الجنائز- باب۷۷- حديث ١١١٠ء‏ باب هل يخرج الميت من القبر واللحد 


ى (عند أذنه) 3 (غر أ أذ ES‏ یتم ہا الكلام کے)| قال الشارح 
والله 0 

قوله «آنقذه من النار» فى رواية أبى داود وأبى خليفة «أنقذه بى من النار) 
وی الحديث جواز استخدام شرك وعيادته إذا مرض» وفيه حسن العهد 
واستخدام الصغير. وعرض الإسلام على الصبى» ولولا صحته منه ما عرض 
علیه» وی قوله: (أنقذه بى من النار»» دلالة على نه صح إسلامه» وعلل أن 
الصبى إذا عقل الكفر ومات عليه أنه يعذب. 

[کتاب ال جحتائز- باب۷۹- حدیٹ ۹١۳٠ء‏ باب إذا أسلم الصبى فمات هل يصلل عليه 
وهل عرض عل ا 

وی هذه OT or‏ صر ححة على أن 
الخلام المذكور لم يبلغ» وقد صح عن النبى ئي أنه قال: «رفع القلم عن ثلاثة» 
ودكر منهم «الصغیر حتى يبلغ». وال أعلم. 


ا ا as‏ 
و ححلكه» واختلف فى الصلاة على الصبى» فقال سعید بن جبر: لا صلل عليه 
حتی يبلغ وقيل : حتى يصلى» وقال الحمهور: يصلى عليه حتى السقط إذا 
استهل. 
[کتاب الجنائز- باب۷۹- حديث۸١٠ء‏ باب إذا أسلم الصبى فمات هل يصلى عليه 
e‏ 
لعموم حدیث ا يصل u‏ وتقدم الف ٤‏ ذلك ف التعا عل 
حدیث (۱۳۳۲). وال ا 
E )‏ فو 1 جا E‏ 1 ن 9 
قوله «وآوصى بريدة أل .. إلخ)» وقع فى رواية الأكثر نى قبره) 
وللمستملل «(عل قىره) وقد و صله ابن سعد من طریق مورف العحلى» قال : 
(آوصی بريدة آن یوضع فی قبره جریدتان» ومات بأدنی خراسان» قال ابن 
المرابط وغيره: محتمل آن يكون بريدة آمر أن يغرزا فى ظاهر القر اقتداء بالتبى 
فى وضعه الحريدتين فى القبرين» ومحتمل أن يكون أمر أن مجعلا فى داخل 
القر لا ى النخلة من ال ر كة؛ لقوله تعالى: شرو طب 4 [إبراهیم: .]۲٤‏ 
وا لآو ل أظهر » ويۆيدە 1 یر اد ا لصتف حدیث القر ين ٤‏ آخر الباب» و کان در يده 
همل الحديث على عمومه» ولم يره خاصا بذينك الرجلين. قال ابن رشيد: 
ويظهر من تصرف البخارى أن ذلك كان خاص م) فلذلك عقبه بقول ابن 
عمر (إن) بظله عمله». 


[کتاب ال جنائز - باب ۸۱- حديث ١١١١ء‏ باب الحريدة على القر]. 


القول با لخصوصية هو الصواب؛ لأن الرسول عليه الصلاة والسلام ل 
يغرز الحريدة إلا على قبور علم تعذيب أهلهاء ولم يفعل ذلك لسائر القبور» 
ولو كان سنة لفعله بالجميع؛ ولأن الخلفاء الراشدين وكبار الصحابة م يفعلوا 
ذلك» ولو كان مشروعًا لبادروا إليه أما ما فعله بريدة فهو اجتهاد منه» 
e e‏ 


ه قول الحافظ ابن حجرر 

E NCO 
موصولا من طریق يوب بن عبد الله بن يسار» قال: «مر عبد الله بن عمر على‎ 
قبر عبد الرحمن بن أبى بكر آخى عائشة» وعليه فسطاط مضروب» فقال: يا‎ 
غلام انزعه فنا یظله عمله. قال الغلام: تضربنی مولاتی» قال: کلاء فنزعه)‎ 
ومن طريق ابن عون عن رجل فقال: قدمت عائشة ذا طوى حين رفعوا آيدم‎ 
عن عبد الرحن بن آبی بکر» فأمرت بفسطاط فضرب على قبره» ووکلت به‎ 
إنسانًا وارتحلت» فقدم ابن عمر. فذكر نحوه. ا‎ 


[کتاب الحنائز - باب ۸۱- حدیث ۱٣١۱ء‏ باب الحريدة على القر]ء . . 


کا یف رز اا کی ری نی ت ای 
ما فعله ابن عمر لعموم الأحاديث الدالة على تحريم البناء على القبور» وهى 
ااب را 0 فعله 
كسائر وسائل الشرك. وا 


ويؤيد قول الجمهور ما آخرجه آحمد من حديث عمرو بن حزم 
الأنصارى مرفوعًا (لا تقعدوا على القبور» وفى رواية له عنه رآئی رسول الله 
5 وآنا متکۍ على قبر فقال: «لا تؤذ صاحب القبر. إسناده صحيح. وهو دال 
على أن اراد بالجلوس القعود على حقيقته. ورد ابن حزم التأويل المتقدم بأن 
لفظ حديث أبى هريرة عند مسلم: «لأن مجلس أحدكم على جرة فتحرق ثيابه 
فتخلص إلى جلده». قال: وما عهدنا أحدًا يقعد على ثيابه للغائط. فدل على أن 
امراد القعود على حقيقته» وقال ابن بطال: التأويل المذكور بعيد؛ لأن الحدث 
على القبر أقبح من أن يكره وإنا يكره الجلوس المتعارف. 


[كتاب الجنائز- باب -۸١‏ حديث ١١١٠ء‏ باب الجريدة على القر]. 


ويؤيده ما ذهب إليه الجمهور من النهى عن القعود على القبور مطلقا ما 
رواه مسلم فی صحیحه عن جابر قال: «نہی رسول الله وء أن يجصص القبرء 
وأن يقعد عليه» وأن يبنى عليه». وهذا الحديث الصحيح وما جاء فى معناه 
يدل على تحريم تجصيص القبور والبناء عليها؛ لأن ذلك من تعظيمهاء وهو من 
وسائل الشرك كا وقع ذلك فى كثير من الأمصار. فالواجب على أهل العلم 
وعلى جميع المسلمين إنكاره والتحذير منه» وإذا كان البناء على القر مسجدًا 
صارت المعصية أعظم» والوسيلة به إلى الشرك أظهرء ومذا صح عن رسول 
الله َة آنه لعن من اتخذ القبور مساجد» وقال عليه الصلاة والسلام: «ألا وإن 
من کان قبلکم کانوا يتخذون قبور آنبيائهم وصالحیهم مساجد» الا فلا 
تتخذوا القبور مساجد» فإنى أہاكم عن ذلك». 


واستدل بقوله: «الذى يطعن نفسه يطعنها فى النار» على أن القصاص من 
القاتل يكون بم) قتل به اقتداء بعقاب الله تعالى لقاتل نفسه» وهو اسشتدلال 


e ٠ 
> ھی ای ےا‎ 
چ‎ 


[کتاب الجنائز - باب ۴ ۸- حدیث ١٦۱۳ء‏ باب ما جاء فی قاتل النفس]. 


هذا من الشارح غريب» والصواب أنه استدلال جا ول عا 
تعالى: * رۇ سَيَوٍ a‏ مها € [الشوری: »]٤١‏ وقوله تعالى: ون عَاقَر 
فعافواً بمتل ما عوفتر م به 4% [النحل: 11۲٦‏ وما ثبت عنه لا من ر رآس 


الیهودى الذى رض رأس الخحارية. والأدلة فى ذلك كثرة. والله أعلم. 


- قوله (عن أبى الأسود) هو الديلى التابعى الكبير المشهورء ول أره من 
رواية عبد الله بن بريدة عنه إلا معنعتاء وقد حكى الدارقطنى فى (كتاب التتبع) 
عن على بن المدينى أن ابن بريدة إنها يروى عن يحيى بن يعمر عن أبى الأسود» 
ول يقل فى هذا الحديث سمعت آبا الأسود. قلت: :و ابن بريدة و لد ف عهد 
عمرء فقد أدرك أبا الأسود لار ریب» لکن البخاری لا كتفي بالعاصرة ت فلعله. 
ارد تادا ر کی اال جدود ا االی ا E‏ 


[ 5ات الجنائز- - باب ۸۵ - حدیٹ ۱۳۹۸ 0 باب ناء ا اليت]. 


ظاهر كلام المزى فى (التهذيب)» والشارح ف (تہذيب التهذیب) ف 
ترجمة أبى السود وترجة عبد الله المذكور أن عبد الله قد سمع من أبى الأسود 


ولم ينقلا عن أحد أنه م يسمع منه» وذلك هو ظاهر صنيع البخارى هنا؛ لاآنه 
لا يكتفى بالمعاصرة. والله أعلم. 
© قول الحافظ ابن حجر رحمه اللّه: 


قوله: «قال قتادة: وذکر لنا آنه یفسح له فی قره) زاد مسلم من طریق 
شيبان عن قتادة (سبعون ذراعاء ويملا خضرًا إلى يوم يبعثون). ولم أقف على 
هذه الزيادة موصولة من حديث قتادة» ونی حدیث آبی سعید من وجه آخر 
عند أحمد «(ویفسح له فی قبره» وللترمذی وابن حبان من حدیث أبی هريرة 
(فیفسح له فی قبره سبعین ذراعًا) زاد ابن حبان «ی سبعین ذراعا» وله من وجه 
آخر عن آبی هریرة «ویرحب له فی قبره سبعون ذراعًا وینور له کالقمر لیل 
البدر». وفى حديث البراء الطويل «فينادى مناد من الساء: أن صدق عبدى 
فأفرشوه من الجنة وافتحوا له ابا فى الجنة» وألبسوه من الحنة. قال فيأتيه من 
روحھا وطیبهاء ویفسح له فیها مد بصره) زاد ابن حبان من وجه آخر عن آبی 
هريرة «فيزداد غبطة وسرورًاء فيعاد الحلد إلى ما بدأ منه وجعل روحه فی نسم 
طائر يعلق فى شحر الحنة». 


[کتات الحنائز - باب1 ۸- حدیث ٤‏ ۱۳۷ » باب ما جاء فی عذاب القر]. 


خرج الإمام أحمد عن كعب بن مالك أن النبى بل قال: «نسمة المؤمن 
طائر يعلق فى شجر الجنة حتى يرجعه الله إلى جسده يوم يبعثه). قال الحافظ 
ابن کثبر ی إسناد هذا الحديث: إنه إسناد صحيح عزيز عظيم. قال: ومعنى 
(يعلق) آى يأكل. وى صحيح مسلم عن ابن مسعود مرفوعًا: «أرواح الشهداء 
ى جوف طير حضر ها قناديل معلقة بالعرش» تسرح فى ال جنة حيث شاءت» 
ثم تأوى إلى تلك القناديل... » الحديث» والله أعلم. 


1۰1 


© فول الجافظ ایر 

قوله «إِن کان من هل الحنة فمن أهل الحنة» أتحد الشرط واحزاء 
لفضًا ولابد فيه من تقدير. قال التوربشتى: التقدير إن كان من آهل" الحنة 
فمقعده من مقاعد أهل الحنة يعرض عليه. وقال الطيبى: الشرط وال زاء إدا 
اتحدا لفظًا دل على الفخامةء والمراد أنه يرى بعد البعث من كرامة الله ما ينسيه 
هذا المقعد. انتهى. ووقع عند مسلم بلفظ: ِن کان من آهل الحنة فالحنة» ى 
فالمعروض الحنة. ونى هذا الحديث إثبات عذاب القبر» ون الروح لا تفنى بفناء 
ا لجسد؛ لأن العرض لا يقع إلا على حى. وقال ابن عبد الر: استدل به على أن 
الأرواح على أفنية القبور. قال: والمعنى عندى: أا قد تكون على أفنية قبورها 
لا أا لا تفارق الأفنية. بل هى كا قال مالك إنه بلغه أن الأرواح تسرح حيث 
شاءت. 

[کتاب الجنائز- باب۸۹- حدیٹث ۱۳۷۹ء باب الميت يعرض عليه مقعده بالغداة 
اا 


ما قاله ابن عبد البر ومالك ف الأرواح ضعف الف لظاهر القرآن 
الكريم. وقد دل ظاهر القرآن على أن الأرواح نمسكة عند الله سبحانه» ويناها 
من العذاب والنعيم ما شأء الله من ذلك ولا مانع من عرض العذاب والنعيم 
عليهاء وإحساس البدن» أو ما بقى منه بم شاء الله من ذلك» کا هو قول آهل 
ر توله تعال: ‏ أ برق الاش حن موتا ولق 
لم تمت فی مکامھکا مك انی فی عا ألمت وَبربرل لاخر إلح آَل 
سى € [الزم .]٤١‏ وقد دلت الأحاديث عل إعادشا إل الحسد بعد الدقن 
عند السؤال» ولا مانع من إعادتما إليه في يشاء الله من الأوقات كوقت السلام 


YÊ 


بشجر الحنة» وأرواح الشهداء فى أجواف طير خحضر تسرح فى الجنة حيث 
شاءت» الحدیث» والله أعلم. 


[کتاب الحنائز - باب٤‏ ۹ - حدیث ۱۳۸۷ بات موت يوم ا 


ا 
e‏ یا . 2 : 
e r‏ 
ار ) ) EGS‏ 7 . 
e‏ س ¢ 


هذا فيه نظر؛ والصواب آن ذلك غير مشروع إلا بالنسبة إلى النبى كلف 
ان الله سبحانه شرع لنا التأسی به» وأما غیره فیخطی ویصیں. 


وق الباب عن جابر أخرجه الحاكم بلفظ: «إذا ديت زكاة مالك فقد 
أذهبت عنك شره». ورجح أبو زرعة والبیهقی وغیر هما وقفه کا عند البزار. 
وعن أبى هريرة أخر جه الترمذى بلفظ: «إذا أديت زكاة مالك فقد قضيت ما 
عليك»). وقال: حسن غریب و صب ححه الحاکم» زهو عل شر ط ا ححبان» 


r 
ابن عبد البر: فی سنده مقال» وذکر شیخنا نی شرح الترمذى أن سنده جيد.‎ 
6 باب ما ی رکا فلیس بکٹز؛ لقول الہی‎ ١٤١ ٤ثیدح‎ - ٤باب [کتاب الزکاة-‎ 

ليس فيا دون خسة أواق صدقة»]. ) 


لشي عبد العزیز بن بازر. 

هو الحافظ العراقی» ولفظه عند أبى داود عن أم سلمة آنا كانت تلبس 
أوضاحا من ذهب» فقالت: یا رسول الله» آکنز هو؟ فقال: «ما بلغ أن تؤدى 
زکاته فزکی» فلیس بکنز)» وسنده جید کا قال العراقى. وهو حجة ظاهرة 
على أن الكنز المتوعد عليه بالعذاب» هو الحال الذى لا تؤدى زكاته. والله 


قال المازرى: هذا الحديث وشبهه إن) عر به على ما اعتادوا ف خطاہم؛ 
ليفهموا عنه فكنى عن قبول الصدقة باليمين» وعن تضعيف أجرها بالتربية. 
وقال عياض: لا كان الشىء الذی یرتضی یتلقی بالیمین ویؤخذ ہا استعمل ى 
مثل هذاء واستعبر للقبول لقول القائل (تلقاها عرابه باليمين) ای هو مؤهل 

للمجد والشرف» وليس المراد مها الحارحة. 


[کتاب الزکاة- بات ۸- حدی ت >١ ٤١١‏ بات الضصدقة من كسب طيب]. 


+ قال الشیخ ى 
0 


هذه التأويلات ليس هما وجه. والصراب إجراء الحديث على ظاهره» 
ولیس ف ذلك بحمد الله محذور عند آهل السنة والس |عة؛ لان عقد: تم ليان 
با جاء فى الكتاب والسنة الصحيحة من أساء oe‏ 


۰£ 
ذلك لله على وجه الکال مع تنرہه تعالى عن مشامة المخلوقات. وهذا هو 
الحق الذى لا جوز العدول عنه» وفى هذا الحديث دلالة على إثبات اليمين لله 
سبحانه» وعلى أنه يقبل الصدقة عن الكسب الطيب ويضاعفها. وانظر ما يأتى 
من كلام الإمام الترمذى يتضح لك ما ذكرته آنمًاء والله الموفق. ‏ 


قوله «أسلمت على ما سلف من خبر» قال المازرى: ظاهره أن الخر الذى 
أسلفه كتب له» والتقدير أسلمت على قبول ما سلف لك من خبر. وقال 
الحربى: معناه ما تقدم لك من الخير الذى عملته هو لك» كا تقول أسلمت 
على أن أحوز لنفسى آلف درهم. وآما من قال: إن الكافر لا يثاب فحمل معنى 
الحديث على وجوه أخرى منها: أن يكون المعنى: آنك بفعلك ذلك اكتسبت 
طباعًا جيلة فانتفعت بتلك الطباع فى الإسلام» وتكون تلك العادة قد مهدت 
لك معونة على فعل الخبر أو آنك اكتسبت بذلك ثناءٌ ميلا فهو باق لك فى 
الإسلام. أو أنك ببركة فعل الخير هديت إلى الإسلام؛ لأن المبادئ عنوان 
الغايات. أو أنك بتلك الأفعال رزقت الرزق الواسع. 


[کتاب الزكاة- باب٤‏ ۲- حدیث ١۳٤٠ء‏ باب من تصدق فى الشرك ثم أسلم]. 


هذه المحامل ضصعفة» والصواب: ما قالڵه المازرى والحربی ٤‏ معنی 
الحديث» وهو دليل على أن ما فعله الكافر من الحسنات يقبل منه إذا مات على 
الإسلام. و الله أعلم. 


ا 


قوله «آوسق» جمع وسق بفتح الواو ويجوز كسرها كا حكاه صاحب 
(المحكم)ء و عه حینید اوس کحمل وأحمال. وقد وفع کذلكک ٤‏ روایة 


لسلم» وهو ستون صاعًا بالاتفاق» ووقع فى رواية ابن ماجه من طريق أبى 
البخترى عن أبى سعيد نحو هذا الحديث وفيه: «والوسق ستون صاعًا) 
وأخرجها أبو داود أيضًا لكن قال: «ستون مختومًا». 


[كتاب الزكاة- باب ۳۲ - حديث ٤۷١‏ ٤١ء‏ باب زكاة الورق]. 


ثم روى أبو داود بعد ما ذكر اللفظ المذكور عن إبراهيم يم النخعى ما 
نصه» قال االوسق ' e‏ صاعا ىجاجى؛ وی) قاله اا الور 

قوله «فهى عليه صدقة ومثلها معها» كذا فى رواية شعيب» ولم يقل ورقاء 
ولا موسى بن عقبة «صدقة» فعلى الرواية الأولى يكون بيا آلزمه بتضعيف 
صدقته؛ ليكون أرفع لقدره» وأنبه لذ كر وأنفى للذم عنه. 


[کتاب الزکاۃة- باب۹٤‏ - حدیث ۰۱٤۹۸‏ باب قول الله تعالى: #وفی الرقاب والغارمين 


وف سبيل الله# (التوبة: 1( 


هذا فيه نظر» وظاهر الحدیث يدل على أنه به تركها له وتحملها عنه» 
وسمی ذلك صددة تجو را واا ٤‏ اللفظ ويدل عل ذلك رواية مسلم 
فهى: «علنٌ ومثلها» فتأمل. 


وروی عبد الرزاق وابن أبى شيبة من طريق طاوس: «أن معاذا لما أتى 


اليمن قال : ل أومر فيه بشیء). یعنی العسل وأوقاص البقر. وهذا منقطع› 


وما ما آخر جه آبو داود والنسائی من طریق عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده 
قال: «جاء هلال آحد بنى متعان- أى بضم الميم وسكون المثناة بعدها مهملة- 
إلى رسول الله 4ه بعشور نحل له» وکان سأله آن محمی له واديًا فحاه له فلا 
ولى عمر كتب إلى عامله: إن أدى إليك عشور نحلة فاحم له سلبهء وإلا فلا. 


وإسناده صحيح إلى عمرو. 
[كتاب الزكاة- باب٥٥‏ - حديث ۸۳٤۱ء‏ باب العشر فيا يسقى من ماء الساء وبال اء 
الحاری]. 


زرحمه اللّه: 


مراده آن إسناد هذا الحديث إلى عمرو بن شعيب صحيح› وأما روابة 
عمرو فمختلف فيها بين أهل الحديث» والصواب أنها حجة ما لم يخالفها ما هو 
او ھا وك ا إليه الشارح» وقد ذكر ذلك غيره من آهل العلم» 


قوله «فإن هم أطاعوا لك بذلك» آى شهدوا وانقادوا» وفى رواية ابن 
ل بن العلاء ک| تقدم. «فإدا 
عرفوا ذلك). وعدی أطاع باللام» وإن کان پتعدی بنفسه لتضمنه معنی انقاد» 
واستدل به على آن آهل الكتاب ليسوا بعارفين» وإن كانوا يعبدون الله 


خزيمة «فإن هم جايو | لذلك»). وف رواية الفض 


أضاف إليه اليد أو ضاف إليه الولدء فمعبودهم الذى عبدوه ليس هو الله وإن 


سمو ه٥‏ به . 
[كتاب الزكاة- باب۳٦‏ - حديث ٦۹٤۱ء‏ باب أخذ الصدقة من الأغنياء وترد فى الفقراء 


0¥ 


لا شك آن من شبه الله بخلقه و أضاف إليه الولد» جاهل به سبحانه ول 
یقدره حق قدره؛ لأنه سبحانه لا شبيه له ولم يتخذ صاحبة ولا ولدا. وأآما 
إضافة اليد إليه سبحانه فمحل تفصيل؛ فمن أضافها إليه سبحانه على آنا من 
جنس أيدى المخلوقين فهو مشبه ضال» وأما من أضافها إليه على الوجه الذى 
يلق بجلاله من غير أن يشابه خلقه فى ذلك فهو حق» وإثباتها لله على هذا 
الوجه» واجب ك| نطق به القرآن» وصحت به السنة. وهو مذهب آهل السنة» 
فتنبه. والله الموفق. 


تال المهلب وغره: فى هذا الحديث آن للإمام أن يتخذ ميسًاء ولیس 
للناس أن يتخذوا نظ ره» وهو کالخاتم. وفبه اعتناء الإمام باموال الصدقة 
وتوليها بنفسه» ويلتحق به جيع أمور المسلمين. وفيه جواز إيلام الحيوان 
للحاجة» وفيه قصد أهل الفضل لتحنيك المولود؛ لأجل البركة. 


[کتاب لكات باب۹ “- حدیث ۲ 0°\« باب وسم الإمام إبل الصدقة بیده]. 


سبق غير مرة فى الحاشية: أن التأاس الركة من النبى كلا حاص به لا 
يقاس عليه غيره» لما جعل الله فى جسده من البركةء بخلاف غيره» فلا يجوز 
i‏ 
مع غيره» وهم أعلم الناس بالسنة» وأسبقهم إلى كل خير رضى الله عنهم» 
واللّه أعلم. 


(فائدة أخر ی): استنط بعف هه من مشروعية تقبيل الأركان» جواز 
تقبیل کل من يستحق التعظيم من آدمی وغیره» فأما تقبیل ید الآدمی فیاتی فی 
کتاب الآدب» وأما غيره فنقل عن الإمام أحد أنه سئل عن تقبيل منبر النبى و4 
وتقبیل قبره فلم یر به بأسا واستبعد بغض أتباعه صحة ذلك» ونقل عن ابن 
أبى الصيف اليمانى أحد علماء مكة من الشافعية: جواز تقبيل الملصحف وأجزاء 
الحديث» وقبور الصالحين. وبال التوفيق. 


[کتاب الحج- باب۹٥-‏ حدیث۱۹۰۸- ۱۹۰۹ء باب من م يستلم إلا الركنين 
الانيين]. 

+ قال الشيخ عبد العزيز بن بازرحمه الله: 

الأحكام التى تنسب إلى الدين لابد من بوتا فى نصوص الدين» وكل 
ما م يكن عليه الأمر فى زمن التشريعء وی نصوص ا 
من يزعمه» وتقدم قول الإمام الشافعى: (ولكنا نتبع السنة فعا أو تركا). وهو 
مقتضى قول أمير المؤمنين عمر فيا حاطب به الحجر الأسود برقم -٠١۹۷(‏ 
۱۰) هذه هى النصوص» وسیأتی قول الحافظ عن ابن عمر فى جوابه لمن 
سأله عن استلام الحجر (أمره إذا سمع الحديث أن يأخذ به ويتقى الرأى)» 
والخروج عن هذه الطريقة تخي للدين» وخروج به إل غير ما آراد ال 


قوله «فشرب» فى رواية يزيد المذكورة «فاتی به فذاقه فقطب» ثم دعا باء 
فکسره قال: وتقطیبه إن کان لحموضته» وکسره بالماء لیهون عليه شربه). 
وعرف ذا جنس المطلوب شربه إذ ذاك» وقد آخرج مسلم من طريق بكر بن 
عبد الله المزنى قال: «كنت جالسًا مع ابن عباس فقال: قدم رسول الله عة 


لل 


[کتاب ا لحح- باب ٥‏ ۷- حدیث ٣۳٦۱ء‏ باب سقایة الحَاح]. 
الك کل شراب نىك» سو اء تعجلوا شر به» وهو حلو قبل أن بتخمر 
وهو الأكثرء وهو المراد هناء أو تركوه حتى يتخمر» وكل ذلك يسمى عندهم 


تدا . 


وھ پڊ 


e8‏ ف هنا انتھت د تعلىقات سے |اسحة العلا 


التعليق على فتح الباري 
للشيخ عبدالته حمد الدويش 
رحه الله 


ان الحمد لله نحمد ونستعينه ونستهديه ونستغفره 
ونتوب إليه ونعوذ بالله من شرور أنفسنا ومن سيئات 
أع|النا من مده الله فلا مضل له ومن يضلل فلا هادى 
له وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له وأشهد 
أن حمدا عبده ورسوله . 


ا 
فانه ا کان علم الحديث من أشرف العلوم الدرنة 
اذ شرف العلم شرف معلمه لأنه مقتبس من هدى 
النبى ية فى أقواله وأفعاله وتقريراته واجتهد علاء سلف 
ا الأمة يسعون للحصول عليه وادراكه وحمعه وأخذوه 
من أهله وأهله هم الذين قال فيهم الامام عبدالله بن 
لمبارك «ان هذا العلم دين فانظروا عمن تأخذون 
دینکم» . 

وكان الامام أبوعبدالله محمد بن اساعيل البخارى 


۱ ا 


رمه الله له النصيب الأكر والحظ الأوفر من ذلك وكان 
كتابه الصحيح هو أصح الكتب بعد كلام الله عز وجل 
فاعتنى به العلماء عناية كبيرة ما بين شرح وأختصار وجمع 
للغريب والاستخراجات عليه وغر ذلك ومن شرحه 
الحافظ ابن حجر رحمه الله ولم يشرح هذا الكتاب شرح 
ممصلا مثل ما شرحه الحافظ ابن حجر رحه الله تعالی 
ی کتابه فتح الباری اذ شرح الکتاب مبتدأ بشرح کل 
ترحمة من الكتاب وايراد الحكمة فى تقطيعه للأحاديث 
وغير دلك من الفوائد التى تعود على قارىء الكتات 
ولكن الانسان بطبعه معرض للخطأ کا قيل لكل جواد 
كبوة وكا قيل «كفى المرء نبلا أن تعد معايبه» فوقع فى 
اخحطاء بالعقيدة وهذا أهم الأخطاء الموجودة فيه مع وجود 
أخطاء أخرى فقام سماحة الشيخ عبدالعزيز بن عبدالله 
بن باز حفظه الله امين بالتنبيه على الأخحطاء الموجودة فى 
الكتاب حتى نهاية الجزء الثالث فأفاد وأجاد جزاه الله 
خيرا وكانت هذه بذرة خير من سأحته ومبادرة عظيمة 
الفائدة ولكن ساأحته اعتذر فى أخر الجزء الثالث عن 
التكميل لانشغاله فى أمور المسلمين ثم قام فضيلة 


— ¢ ۲ — 


الشيخ عبدالله بن محمد الدويش رحمه اله تعالى 
استكمالا لا قام به الشيخ عبدالعزيز بعد العرض عليه 
والتكرار من طلبة العلم قام بإجابة الطلب فبدأ من 
بداية الجزء الرابع ثم ليعلم قارىء التنبيهات آنا ليست 
بمنقصة للحافظ ابن حجر رحه الله ولیس بضارة لأن 
العلاء من لدن عهد الصحابة وهم ينبه بعضهم بعضا 
کے| قال الامام مالك امام دار ا ما منا الا راد 
ومردود عليه إلا صاحب هذا القبر وأشار إلى قبر النبي 
ية وقال ما منا إلا ويؤحذ من قوله ويترك فهذه سررة 
العلاء ممتلئة بالتنبيهات وأقرب شاهد لذلك الرد على 
منہج السلف ويأخذ الحق ممن أتى به فان الحق لا يعرف 
الرجال وورد فى بعض الاثار الحق ضالة المؤمن وكانت 
هذه التنبيهات ليست مندرجة فى باب من أبواب العلم 
فکان لايد له رهه الله من وصعه على ri‏ ورودها ٤‏ 
فتح البارى ثم أن هذه التنبيهات فى كمها قليلة ولكن 
الفائدة المىجودة فيها غزيرة فليست فائدتها مجنيها طبقة 


— gg — 


من طبقات طلاب العلم والمعرفة بل كل سيجنى تاره 
المبتدأ والمنتهى علمنا أن الشيخ رحه الله عاجلته المنية 
قبل استكمال ما بدأ به فلم يستوف هيع الكتاب بل 
وقف على صفحة ۳۲١‏ من الحزء التاسع عسى الله أن 
يقيض له من يتم ما وقف عليه . 

نفع الله بها كاتبها ومؤلفها وقارأها وسامعها وجعلها الله 
فی موازین حسناته وغفر الله لنا وله وصلى الله على نبنا 
محمد وعلى اله وصحابته أجمعين . 


عبدالعزيز بن أحمد بن محمد المشيقح 


قال فی ٤‏ : ۷ه لما ذكر قول الصحابي ولكن معناه 
كا قال المزني وغيره من آهل النظر إنه فى النقل . ه. 
ج هذا فيه تفصيل إن كان الصحابي قد خالفه 
صحابي اخر فنعم وأما إذا افتى بفتيا ولم يخالفه 

غبره من الصحابة فقد ذكر العلامة ابن القيم 


(e 


رهه الله تعالل یی کتابه أعلام الموقعين TY : ٤‏ 

إلى ١٤١۷‏ اکر من آربعن وجھا ذل عل آن ما 

أفتى به حجة وال أعلم . 

قال ني ج٤‏ ص۴٩۰ ٩٤‏ وکل مؤمن له من نفسه 
سائتق إلى المدينة لمحبته فى النبي بيا فيشمل ذلك حميع 
الأزمنة لأنه فى زمن النبي بي للتعلم إلى أن قال ومن 
بعد ذلك لزيارة قبره صلى الله عليه وسلم والصلاة فى 

مسحله. ه. 

ج السفر لزيارة قبره ية غير مشروع وإن) المشروع 
هو السفر إلى مسجده للصلاة فيه فإذا وصل 
اللسجد فحينشد تكون الزيارة مسنونة کا فى 
الحديث رلا تشد الرحال إلا إلى ثلائة 
مساحد . . ) الحدیث والله أعلم . 

ثم قال بعد ذلك والترك بمشاهدة اثاره واثار 

أصحابه ه. 

ج -. ليس الترك بذلك ق بن الإسلاء بل هو من 
الغلو ووسائل الشرك ك قال عمر بن الخطاب 


— o — 


رضي الله عنه «إنا آهلك الذين من قبلكم بمثل 

هذا کانوا یتبعون اثار أنبيائهم» والله أعلم . 
قال ی ج٤‏ : ص٥ ٠۰‏ على قوله فی الحديث أطيب 
عند الله من ريح المسك. مع أنه سبحانه وتعالى منزه 
عن استطابة الروائح إذ ذاك من صفات الحيوان وقيل 
عند الملائكة وقيل إن الله ص ٠١١‏ بجزيه فى الآخرة 
فتكون نكهته أطيب من ريح المسك وقيل إن صاحبه ‏ 
ينال من الثواب ما هو أفضل من ريح المسك. وقيل ‏ 

رصاه به وثناؤه عليه . ه. 

ج- كل هذا تأويل لا حاجة إليه وإخراح للفظ عن 
حقيقته والصواب أن نسبة هذه الاستطابة إليه 
سبحانه كنسبة سائر صفاته وأفعاله إليه فإ 
استطابة لا تماثل استطابة المخلوقين ك أن رضاه 
وعضبه وفرحه وکراهته وحبه وبغضه لا تماثل ما 
للمخلوق من ذلك ک| أن ذاته سبحانه وتعال لا 
تشبه ذوات المخلوقين وصفاته لا تشبه صفاتہم 
وأفعاله لا تشبه أفعاهم قاله العلامة ابن القيم 
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رحه الله تعالى فى الوابل الصيب والته أعلم . 
قال ج٤‏ ص٥٤٣‏ قوله عن خالد بن معدان عن 
المقدام بن معد يكرت هکذا رواه الولید وتابعه بجی بن 
حهزة عن ثور وهکذا رواه عبدالرهن بن مهدي عن ابن 
المبارك عن ثور أخرجه أحد عنه وتابعه بحجى بن سعد 
عن خالد بن معدان . 
بن سعد ک| رواه ابن ماجه حیث قال حدثنا عمر 
وبن عثال بن سعید بن کثیر بن دينار ا لحمص ثنا 
بقيه بن الوليد عن بحير بن سعد عن خالد بن 
معدان عن المقدام ابن معد يکرب عن أ أيوب 
عن النبي ب . قال ووقع فى رواية إسماعيل بن 
عياش عند الطبرانی وره ده وعلل ابن ماجه 
کلاہما عن می بن سعید 
قلت وفيه تصحيف وإنم) هو بقبة کا تقد. 
وقوله بجي بن سعيد تصحيف وإِنا هو بحبر بن 
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قال ی الحزء الخامس ص ٠٠١‏ وفيه أن الأرضين 
السبع متراكمة لم يفتق بعضها من بعض لأنها لو فتقت 
لاكتفى فى حق هذا الغاصب بتطويق التي غصبها 

لانفصاها ع] تحتها أشار إلى ذلك الداودي. 

ج هذا فيه نظر قال ابن جرير فى تفسيره المجلد الثاني 
عشر الحزء الثانى والعشرین ص ۰۹۸ ٩٩‏ على 
قوله تعالى ومن الأرض مثلهن يقول وخلق من 
الأرض مثلهن لا في كل واحدة منهن مثل ما في 
السموات من الخلق ثم ذكر اثارا منہا قوله حدننا 
أبو كريب قال ثنا أبوبكر عن عاصم عن در عن 
عبدالله قال خلق الله سبع سموات غلظ كل 
واحدة مسيرة خمسائة عام وبين كل واحدة منہن 
خمس|ئة عام وفوق السبع السماوات الماء والله جل 
ثناؤه فوق الماء لا بخفى عليه شىء من أعمال بني 
ادم والأرض سبع بين كل أرضين خمسائة عام 
وغلظ كل أرض خسائة عام . ه. 

وقال ابن کثر فی البداية والنهاية ج١‏ ص ٠٠‏ لما دكر 
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الأرضين والظاهر أن بين كل واحدة منهن وبين الأخحرى 

مسافة لظاهر قوله تعالى : #الله الذي خلق سبع سماوات 

ومن الأرض مثلهن يتنزل الأمر بيهن الآية . 

قال في الجزء الخامس ص ۱۸۳ وزعم بعضهم أن 
الضمير يعود على ادم أي على صفته أي خلقه موصوفا 

بالعلم . . الخ . 

ج هذا قول الحهمية ك| ذكر فى الدرر السنية المجلد 
الثای ص "٠١/۳١٠٤‏ أن أحمد قال فى رواية أي 
طالب من قال ان الله خحلق ادم على صورة ادم 
فهو جهمي وأي صورة كانت لآدم قبل أن يخلقه. 
هھ . 

قال فی جه ص ۱۸۳ وقد قال المازري غلط ابن 
قتيبة فأجر ى هذا اا ا اا وقال صورة لا 

کالصور انتهی . 

ج اس قول علط لمو الصحیع ف هذا اباب لان 
أهل السنة والجاعة يؤمنون بجميع ما صح من 
أسماء اله وصفاته إحقيقة) على ما يليق بجلاله 
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وعظمته وقد ثبت في الصحيحين الحديث فيأتيهم 
الله فى صورته وإنا الغاط قول من نفى ما أطلقه 
الله على نفسه ی کتابه وعلى لسان رسوله مَل . 
قال جه ص ۱۸۳ لما ذکر حدیث لا تقولن قبح الله 
وجهك ووجه من أشبه وجهك فإن الله خلق ادم على 
صورته وهو ظاهر نى عود الضمير على امقول له ذلك . 
ج هذا خلاف قول آهل السنة كا قال عبدالله بن 
الامام أحمد قال رجل لأبي ان فلانا يقول في 
حديث رسول الله ميو إن الله خلق ادم على 
صورته فقال على صورة الرجل فقال أي كذب 
هذا قول الحهمية وأى فائدة فى هذا وقال أحمد فى 
رواية أخرى فأين الذي يروى أنا الله خلق ادم 
على صورة الرحمن . وقد جزم أحمد وإسحاق 
بصحة هذا الحديث كا ذكره المؤلف والذهبی فى 
سيرة أعلام النبلاء وفى ميزان الاعتدال فى ترحة 
ای الزناد. 
قال ي الجزء الحامس ص ۳۳١‏ ووقع للمهلب 
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استىعاد جوار هذه الكلمة وهی حابس الفيل على الله 
تعالى فقال المراد حبسها الله عز وجل وتعقب بأنه جوز 
إطلاق ذلك فى حق الله فيقال حبسها الله حابس الفيل 
وإنم) الذي يمكن أن يمنع تسميته سبحانه وتعالى 
حابس الفيل ونحوه كذا جاء عن المنير وهو مبني على 
الصحيح من أن الأسماء توقيفية . انتهى . 
ج - ليس هذا من باب التسمية حتى يحتاج إلى ما ذكر 

وإنما هو من باب الإإخبار وهو أوسع من باب 

التسمية كا أشار إلى مثل ذلك العلامة ابن القيم 

ي بدائع الفوائد جا : ص۳١١‏ . 

قال فى المجلد الحامس ص ۳۹۳ على قول ابن 

عباس وكتابكم أي القران أحدث الأخبار بالله قال أي 
أقربما نزولا إليكم من عند الله عز وجل فالحديث 
بالنسبة إلى المنزل . إليهم وهو في نفسه قديم . 
ج- قوله وهو فی نفسه قديم يحتاج إلى تفصيل إن أراد 
به أن الله علمه وكتبه فى اللوح المحفوظ وإذا نزل 


ا 


حق کا قال تعالی منزل من ربك وإِن اراد آنه 
قديم بمعنى أن جبريل يأخذه من اللوح المحفوظ 
ولا يسمعه من الته فهذا باطل كا أشار إلى ذلك 
شيخ الإسلام ابن تيمية رحه الله تعالى فى مجموع 
الفتاوی ۱۳۹ ۱۳۷ إل ۱۳۴۳ء .٥۳١‏ 
قال ى الحزء الخامس ص "١١‏ وى رواية موسى بن 
عقبة عن الزهري فكتب رسول الله مي إلى أبي بصير 
فقدم کتابه وآبوبصیر يموت فمات وکتاب رسو ل الله کِا 
فی يده فدفنه ابوجندل مکانه وجعل عند قبره مسجدا . 
ج هذا لا يثبت لأنه إما مرسل أو معضل خصوصا 
مراسيل الزهري فإنما من أضعف المراسيل كما 
روى ابن أبي حاتم فى كتاب الجرح والتعديل 
جا : ص٣٤۳‏ عن يجي بن سعيد القطان أنه 
کان لا يرى إرسال الزهري وقتادة شيئا ويقول 
هو بمنزلة الريح ويقول هؤلاء قوم حفاظ كانوا إدا 
سمعوا الشىء علقوه ه. 
وأيضا يعارضصه ما تقدم من الأحاديث 
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القبور. 
قال ف اء السادس ص ۰ قال الخطاي وقد تأول 
البخاري الضحك فى موضع اخر على معنى الرحة وهو 
فریب . 
ج أقول قد ذكر الحافظ مثل هذا أيضا عن الخطاں 
في الجزء الثامن ص 1۳۳ ثم قال ولم أر ذلك فى 
ثم قال في المجزء السادس ص ٠١‏ لما ذكر تأويل 
ا لخطابي للضحك بالرضا قلت ويدل على أن المراد 
بالضحك الإقبال بالرضا تعديته بالى تقول ضحك 
فلان إلى فلان إذا توجه إليه طلق الوجه مظهراً للرضا 
نه . 
ج الصواب اثبات هذه الصفة وإجراؤها على 
ظاهرها كسائر الصفات على ما يليق بجلال الله 
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وعظمته وهذا قول سملي الأمة وأئمتها. 
قال فى الجزء السادس ص ٠۳١‏ ولا يلزم من كون 
جهتي العلو والسفل حال على الله أن لا يوصف بالعلو 
لأن وصفه بالعلو من جهة المعنى والمستحيل كون ذلك 
من جهة الحس ولذلك ورد فى صفته العالى والعلي 
والمتعالى ولم يرد ضد ذلك وإن كان اله قد حاط بكل 
شيء علا هو إطلاق . 
ج- اعلم أن لفظة الجهة فى حت الله نفياً أو إثباتاأً بدعة 
وأما قوله إن وصفه بالعلو مستحيل من جهة 
الحس فليس كذلك بل هو سبحانه فوق كل 
شي( بدات) هذا قول آهل السنة والحاعة يثبتون 
له تعالى صفة العلو علو الذات وعلو القهر وعلو 
القدر خلافا لأهل البدع الذين لا يثبتون علو 
الذات . وأما قوله ولم يرد ضد ذلك إلخ . . فيقال 
إنه سبحانه لم يوصف بضد ذلك لأنه ينافي كونه 
سبحانه فوق کل شىء وهذا ادل دلیل على علوه 
سبحانه پلااته على کل شيء سبحانه وتعالی کا 


| س 


أشار إلى ذلك العلامة ابن القيم في كتابه 
الصواعق . «راجع الدرر السنية المجلد الثاني ص 
۹ . 
قال في الحزء السادس ص ٠٤۳‏ هذا كله في تعليق 
اتمائم وغيرها نما ليس فيه قرآن ونحوه فأما ما فيه ذكر 
الله فلا هى فيه فإنه إن مجعل للترك والتعوذ بأسمائه 
وذکره. 
ج- هذا لا دليل عليه والراجح الي عنه لثلاثة أمور 
و المي ولا خصص للعموم الثاني أنه 
يفض إلى تعليق ما ليس كذلك الثالث أن معلقه 
لاید أن يمتهنه بدخوله الخلاء ونحوه. ک) شار 
إلى ذلك فى فتح المجید شرح كتاب التوحيد باب 
ما جاء فى الرقي والتمائم . 
قال ف از ء السادس ص ٠٤١‏ وقد تقدم توجیه 
العحب ف حق الله ف أوائل الحهاد وأن معناه الرضا 
ونحو ذلك . 


ا چ 


ج- تقدم أن هذا تأويل مردود وللصوات اثىات هذه 
الصفة وغرها من صفات الله على ما يليق بجلالة 
وعظمته وأنه قول سلف الأمة وأئمتها والته أعلم . 

قال ی ا لحرزء السادس ص "٣٣ "٣١‏ 

وروى الطحاوي والطراني في الكبير والحاكم 
والبيهقي في الدلائل عن أساء بنت عميس أنه 
َيه دعا لما نام على ركبة على ففاتته صلاة العصر 
فردت الشمس حتى صلى علي ثم غربت وهذا 
أبلغ في المعجزة. وقد أخطأً ابن الحجوزي بإيراده 
له في الموضوعات وكذا ابن تيمية فى كتاب الرد 
على الروافض في زعم وضعه واه أعلم . 
ج أقول من تدبر کلام ابن تيمية ی كتاب 
مهاج السنة النبوية في الرد على الشيعة والقدرية 
بان له عدم صحة هذا الحديث فإنه ساق طرقه 
وتكلم عليها والله أعلم . 


قال ی اء السادس ص ۳۹۱ على قوله 0 ا لحدىث 
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فهو عنده فوق العرش ويحتمل أن يكون المراد بقوله فهو 
عنده أي ذكره أو علمه فلا تكون العندية مكانية بل هي 
إشارة إلى كمال كونه مخفياً عن الخلق مرفوعا عن حيز 
إدراكهم . 
ج هدا خحلاف ظاهر الحديث والصواتب ا 
ظاهره ک)| هو قول أهل السنة والح اعة وهذا غا 
x‏ استدلوا به على إثبات علو الله على خلقه. 
قال في ص ۳۹۳ على قوله إن رحتي غلبت غضبي 
والمراد الق لازيد وهر اراة ابال العذات ال 
من يقع عليه الغضب. 
ج الصواب إثبات هذه الصفة لله عل ما یلیق 
بجلاله وعظمته وهذا قول أهل السنة والىاعة 
خلافاً لهل البدع ےم 
قال ف اء السادس ص ۳٣٣‏ عل قرله صل اله 
عليه وسلم خلق اله ادم على صورته وطوله ستون 
ذراعا. وهذه الر واية تؤيد قول من قال إن الضمير لادم 
والمعنى أن الله تعالى أوجده على اهيئة التى خلقه عليها 
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ل ينتقل ف النشأة أحوالا ولا تردد ٤‏ الأرحام أطوارا 
کذربته بل خلقه الله رجلا کاملا سویا من أول ما نفخ 
ر 

ج هذا خلاف قول أهل السنة وهو قول مردود من 
وجوه کثرة کا بسط ذلك شيخ الاسلام ابن تي 
في نقض التأسيس وقد ذكرته في كتاب دفاع أهل 
السنة والايمان عن حديث خلق ادم على صورة 
الرحمن . 

قال فى الحزء السادس ص ٥٤٠١‏ لما ذكر حديث 
أي ذر ليس من رجل ادعى إلى غير أبيه وهو يعلمه إلا 
كفر قال فقوله فى الإسناد عن الحسين هو ابن واقد 

فد ا 

ج هذا وهم ليس هو ابن واقد وإِن) هو ابن دکوان 
والله أعلم . 

قال فى الحزء السادس ص ۳۸۹ على قوله تعالی 
واتخذ الله إبراهيم خليلا والخلیل فعیل بمعنى فاعل وهو 


۱س . 


من الخلة بالضم وهي الصداقة والمحبة التى تخللت 
القلب فصارت خلاله وهذا صحيح بالنسبة إلى ما في 
قلب إبراهيم من حب اله تعالى وأما إطلاقه فى حق الله 
تعالى فعلى سبيل المقابلة وقيل الخلة أصلها الاستصفاء 
وسمې بذلك لأنه يوالي ویعادي في الله وخلة الله له نصره 
وجعله إماما وكذا ما ذكره في الجزء السابع ص ۳۴. 
ج - هذا خلاف قول أهل السنة والجاعة فإنهم يثبتون 
له صفة الخلة وهي فوق المحبة على ما يليق 
ا ا با یا 
قال فى الحزء السادس ص ٤٠٥٤‏ لا تكلم على قول 
البخاري باب قول الله تعالى وآتينا داوود زبورا إلى أن 
قال «أفر غ أنزل» قال لم أعرف المراد من هذه الكلمة هنا 
واستقريت قصة داود في المواضع التى ذکرت فیھها فلم 
أجدها. 
ج- إن هذا هو العجب كيف خفي مشل هذا على 
الحافظ ابن حجر وهو مذكور في قوله تعالى ولا 


برزوا حالوت وحنوده قالوا ربنا فرغ علينا صرا 
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وثبت أقدامنا - إلى قوله - وقتل داوود جالوت # 

وقد أشار إل مثل ذلك لا تكلم على قوله وزاده 
بسطة فى العلم والجسم وهذه الكلمة في قصة 
طالوت وکأنه ذکرها لما کان اخرها متعلقا بداود 

قال في الجزء السادس ص ٠٠0‏ وفيه التبرك بطعام 
الأولياء والصلحاء وفيه عرض الطعام الذي تظهر فيه 

البركة على الكبار وقبوهم ذلك . 

ج لیس الأمر ك قال فإن هذا من خصائص النبي 
کا ولذلك ل رفعله الصحابة والتانعون مع 
صاخيهم والله أعلم . 

قال في ال حزء السابع ص ۳۹ لا تكلم على قول أي 
وقد تمسك به من أنكر الحياة فى القر وأجيب عن أهل 
السنة المنبتين لذلك بأن المراد نفى الموت اللازم من 
الذي اثبته عمر بقوله وليبعث الله في الدنيا ليقطع يدي 


4 ۲١ ي‎ 


القائلين بموته وليس فيه تعرض لا يقع بي البرزخ 
وأحسن من هذا الحجواب أن يقال إن حياته َيه فى القر 
لا يعقبها موت بل يستمر حيا والأنبياء أحياء في قبورهم 
ولعل هذا هو الحكمة فى تعريف الموتتين حيث قال لا 
يذيقك اله الموتتين أي المعروفتين المشهورتين الواقعتين 
لكل أحد غر الأنبياء . 
ج الصواب هو الأول وهو أن حياة الأنبياء ف 
قبورهم برزخية غير الحياة المعهودة هنا وأما ما 
جعله أحسن فليس كا قال لأنه قام الدليل 
القاطع أنه لا يبقى عند النفخ في الصور أحد حيا 
فلو کان الأمر ك| قال لكان الله قد حمع عليه 
موتتين وهو خلاف الحديث أشار إلى ذلك في 
الدررالسنية | ۷۲ Vo FV «Y۳‏ 
والله أعلم. 
قال في الجزء السابع ص ٠١١‏ لما تكلم على قوله كي 
رضحك اله الليلة أو عحب من فعالكم|» قال ونسبة 
الضحك والتعجب إل الله تعالى جازية والمراد | الرضا 
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ج قد تقدم الكلام عليه وأن الصواب اثبات هاتين 
الصفتين على ما يليق بجلال الته وعظمته كسائر 
أسمائه وصفاته الواردة فى الكتاب والسنة. 

قال في المجلد السابع ص ٠۳١‏ فمعتقد سلف 
الأئمة وعلماء السنة من الخلف أن الله منزه عن الحركة 

والتحول. . إلخ. 

ج- اعلم أن أهل السنة والمجاعة يثبتون لته سبحانه 
ما أىته لنفسه من صفات الک ال وما وصفه به 
رسول الله َة ینزهونه عا لا یلیق بجلاله وعظمته 
ولا يتوسعون باطلاق عبارات تحتمل حقا وباطلا 
كمثل هذه العبارات المذكورة. 

قال في المجزء السابع ص ٠٤٠١‏ والمراد بغضب الله 
إرادة إيصال العقاب كا أن المراد بلعنة الله الإبعاد عن 

رحهته . ۰ 

ج هذا تأويل مردود والصواب إثبات صفة الغضب 
واللعن لله على ما يليق بجلاله وعظمته وهذا قول 
أهل السنة والحاعة خلافا للجهمية ومن أخذ 
ع و 


قال في الجزء السابع ص ۳ائ “ ٤‏ قال السهيلى 
قوله من فوق سبع سماوات معناه أن الحكم نزل من 
فوی قال ومثله قول زینب بنت جحش وزوجن اله من 
نبیه من فوق سبع سماوات آي نزل تزويجها من فوق 
قال ولا يستحيل وصفه تعالى بالفوق على المعنى الذي 
يليق بجلاله لا على المعنى الذي يسبق إلى الوهم من 
التحديد الذي يفضي إلى التشبيه. 
ج لا حاجة ال هدا التكلف فان هلا اديت 
كنظائره من الأحاديث الدالة على اثبات علوه جا رده 
قال في الجزء السابع ص ۱۹۳ قوله باب تقاسم 
المشركين على النبي بي كان ذلك أول يوم من المحرم 
سنة سبع من البعثة وكان النجاشى قد جهز جعفرا ومن 
معه فقدموا والنبي َيه بخيبر وذلك في صفر منها. 
ج- هذا وهم وإنم) كان ذلك فى السنة السابعة من 
اهجرة بعد التقاسم المذكور بأكثر من عشر سنين 
والته أعلم . 
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فز 
اا مم وعلا على جميع المخلوقات علو الذات وعلو القهر 
ص PE E‏ 
قول أهل السنة والح اعة ا 
قال فى الحزء الشامن ص ٠٠١‏ والرحة لغة الرقة 
والإنعطاف وعلى هذا فوصفه به تعالی از عن إنعامه 
على عباده. 
ج هذا باطل والصواب إثبات صفة الرحة له تعالى 
- حقيقة على ما يليق بجلاله وعظمته وأما كونها ني 
اللغة رقة وانعطافاً فهذا إنا يلزم فى حق المخلوقين 
وما الرب جل وعلا فلا يلزم مثل هذا ف حقه. 
قال فی الجزء الثامن ص ۱۸١‏ جاء مفسرا فى حديث 
أي أيوب الذي أخرجه مسلم والنسائي وأبوداود 
والترمذى وابن حبان والحاكم من طريق أسلم أي 
عمران قال كنا بالقسطنطينية فخرج صف عظيم من 
الروم فحمل رجل من المسلمين على صف الروم حتى 
دخل فيهم ثم رجع مقبلا فصاح الناس سبحان الله 
ألقى بيده إلى التهلكة فقال آبو يوب آبما الناس إنكم 
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تدولون هذه الآية وإنما نزلت هذه الآية فينا معشر 

الأنصار إنا لما أعز الله دينه وكثر ناصروه قلنا بيننا سرا 

إن أموالنا قد ضاعت فلو أنا أقمنا فيها وأصلحنا ما 
ضاع معا فأنزل الله هذه الآية فكانت التهلكة الإقامة 

التى أردناها . - 

ج هذا الحديث لم يروه مسلم ولذلك خالف المصنف 
کلامه هذا فی موضع اخر فذكره في بلوغ المرام 
رقم ٠١١١‏ ولم يعزه إلى مسلم وهو الصحيح والله 
اغلم. 

قال ی الجزء الثامن ص ٠۳١‏ لا تكلم عل قوله 
تعالى #استغفر هم4 الأية فنقل كلاما لابن بطال ثم 

قال وتعقبه ابن المنبر بأن الإيمان لا يتبعض قال وهو ك 

قال . 

ج هذا خحلاف قول أهل السنة فإن مذهبهم أن 
الايمان يتبعض كا أشار إليه شيخ الإسلام ابن 
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قال في الحزء الثامن ص ۳٠١‏ لما تكلم على قوله ولا 
تصل عللى أحد منہم وحديث طلب الصلاة على عبداله 
بن أبي بن سلول قال وفيه جواز سؤال الموسر من ال مال 
من ترجى بركته شيئا من ماله لضرورة دينية . 
ج قد تقدم أن الترك بمثل ذلك خاص بالنبى هة . 
قال فی الجزء الثامن ص ۳۸۳ لا ذكر الكلام 
على لا أقسم فقيل إا زائدة وتعقب أا لا تراد 
إلا فى أثناء 0 وأجيب بأن م کله 
كالكلام الواحد 
ج - قوله إن القرآن كالكلام الواحد فيه نظر. 
قال فى الحزء الثامن ص ٥١١‏ على حديث ران اله 
جعل السماوات على إصبع » وقال ابن فورك يحتمل أن 
يكون المراد بالأصبع إصبع بعض المخلوقات وما ورد فى 
بعض طرقه أصابع الرحهمن يدل على القدرة والملك . 
ج هذا التأويل مردود حالف لقول أهل السنة 
وا لحاعة والصواب اثبات ذلك على ما يليق 
بجلال الله وعظمته . 
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قال في الحزء الثامن ص ٥۹٦‏ على قوله فى الحديث 
السلف فى هذا وعره مشهوره وهو أن عر کی حاءت ولا 
يتعرض لتأويله بل نعتقد استحالة ما يوهم النقص على 
الله وخحاض كثير من أهل العلم في تأويل ذلك . . الخ . 
حح ے ما دكره عن السلف هو الصواتب وهم آهل السنة 
وا جاعة وما ذکره عن غيرهم فليته لم يذكره وليته 
ا دکره رده فأانه ددعه وضلالة فان مثل ھل| 5 
يدكر إلا ليبطل ويزيف لا ليقرر ويعتمد عليه. 
قال فى الحزء الثامن ص ٠٦٤‏ على قوله ف 
الحديث «يكشف ربنا عن ساقه» . 

قال الإ سماعيلى هو من رواية سعيد بن أ هلال عن 
زيد بن أسلم ثم أخرجه من طريق حفص بن ميسرة 
الإسماعيلي هذه أصح لموافقتها لفظ القران فى الحملة لا 
يظن أن الله ذو أعضاء وجوارح لا في ذلك من مشامة 


المخلوقين. 
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ج _ لفظة ساقه ثابتة فى الصحيح والرواية الأخحرى لا 
تنافيها ولا تعارضها وما ذكره الإساعيلي لا يلزه 
من إثباتما فإن أهل السنة والحاعة يثبتون لته هذه 
الصفة وغرها نما ورد فى الكتاب والسنة على ما 
يلیق بجلاله وعظمته من غير تشبيه بصعات 
اللخلوقين ليس كمثله شىء وهو السميع البصير. 

قال في ال جحزء التاسع ص ٩٩4‏ على قوله في الحديث ما 
أذن اله لشىء كإذنه . . إلخ وقال القرطبي أصل الاذن 
بفتحتين أن المستمع يميل بأذنه إلى جهة من يسمعه 
وهذا المعنی فى حت الله لا يراد به ظاهره وإن)ا هو على 
سبيل التوسع على ما جرى به عرف المخاطب والمراد به 
فی حق الته تعالی إكرام القارىء وإجزال ثوابه لأن ذلك 

ثمرة الإصغاء. 

ج هذا تأويل مردود والصواب اثبات هذه الصفة لله 
حقيقة على ما يليق بجلاله وعظمته من غير أن 
يشبه ذلك باستماع المخلوق وهذا قول أهل السنة 
والح اعة خلافا لآهل البدع من الحهمية والمعتزلة 
والأشاعرة ونحوهم . 
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قال ی الجزء التاسع ص ۳٤۷‏ لما ذكر إجابة الدعوة 
وفى الحضور فوائد أخرى كالتبرك بالمدعو. 
ج هذا غير مشروع علي الصحيح وقد تقدم رده. 

قال في الحزء التاسع ص ٠۲١‏ لا تکلم على قوله ما 
أحد غير من الله قال عياض ويحتمل أن تكون الغبرة فى 
حق اله الإشارة إلى تغير حال فاعل ذلك وقيل الغبرة في 
الأصل الحمية والأنفة وهو تفسير بلازم التغير فرجع 
إلى الغضب وقد نسب سبحانه وتعالى إلى نفسه فى كتابه 
الغضب والرضا وقال ابن العرب التغبر حال على اله 
بالدلالة القطعية فيجب تأويله لزم كالوعيد أو ايقاع 
العقوبة بالفاعل ونحو ذلك. . 

ج الصواب اثبات صفة الغرة لله حقيقة على ما يليق 
بجلاله وعظمته من غير تشبيه ولا تمثيل بغبرة 
الخلوقين وما ذكره عن هؤلاء الذين نقل عنم لا 
حاجة إليه. 
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الفهرس 
امو وع 
مقدمة الكتاب 
قال فى ٤‏ - ۷ه لما ذكر قول الصحابي 
قال فی ج ٤‏ ص ۹۳ - ٩ ٤‏ وکل مؤمن 
قال فی ج ٤‏ ص ٠۰١‏ على قوله فی الحديث أطيب عند الله 
قال ج ٤‏ ص ٠٤١‏ قوله عن خالد 
قال فى الحزء الخامس ص ٠٠١‏ وفيه ان الأرضين 
قال فى الجزء الخامس ص ۱۸۳ وزعم أن الصفير 
قال فی ج ٥ه‏ ص ۱۸۳ وقد قال المازرى 
قال جزء ص ۱۸۳ لا دکر حدیث لا تقولن 
قال ج ٥‏ ص ۳۳٣‏ ووقع للمهلب 
قال ج ٥ه‏ ص ۳۹۳ على قول ابن عباس 
قال ج ٥‏ ص ۳۰۱ ونی رواية موسى بن عقبة 
قال ج ٦‏ ص ٤١‏ قال الخطاي 
قال ج ٦‏ ص ٤١‏ لما ذكر تأويل الخطابى 
قال ج ٦‏ ص ٠١١‏ ولا يلزم 
قال ج ٦‏ ص ۱٤۳‏ هذا کله 
قال ج ٦‏ ص ۱٤١‏ وقد تقدم 
قال ج ٦‏ ص ۳۳۱ - ۳۳۳ وروی الطحاوی 
قال ج ٦‏ ص ۳۹۱ على قوله 
قال ص ۳۹۳ على قوله ان رحهتی . . 
قال ج ٦‏ ص ۳٣٣‏ على قوله چڊ 
قال ج ٦‏ ص ٥٤١‏ لما ذکر حدیث ابی ذر 
r. —‏ 


الصفحة 


الفهرس 
اضوع 


فال < ٦‏ ص ۳۸۹ على قوله تعالی 

قال ج ٦‏ ص ٤٥٤‏ لما تكلم 

قال ج ٦‏ ص ۰ ۰ وفيه الترى 

قال ج ۷ ص ۳۹ لا تکلم علی قول اہی بکر 

قال ج ۷ ص ۱۳۰ لا تکلم على قوله س 

قال ج ۷ ص ٠۳٤‏ فمعتقد سلف الأئمة 

قال ج ۷ ص ١۲١‏ والمراد بغضب الله 

قال ج ۷ ص ٤۱۳‏ ۔ ٤١۳‏ قال السهيلى 

قال ج ۷ ص ۱۹۳ قوله باب تقاسم المشركين 

قال ج ۸ ص ٠٠١١‏ والرحة لغة 

تال ج ۸ ص ۱۸١‏ جاء مفسرا 

قال ج ۸ ص ۳۳۹ لا تکلم 

قال ج ۸ ص ۳٤١‏ لا تکلم على قوله تعالی : 

«ولا تصل على أحد منهم» الأية. 

قال ج ۸ ص ۳۸۳ لا دکر الکلام 

تال ج ۸ ص ٥٥۱‏ على حدیث 

تال ج ۸ ص ٥۹٩‏ على قوله ی الحدیث 

قال ج ۸ ص ٦٦٤‏ على قوله فی الحدیث «ریکشف ربنا) 
قال ج ٩‏ ص ٩٩‏ على قوله رما اذن اه لشیء کإذنه) 
تال ج ٩‏ ص ۳٤۷‏ لا ذكر إجابة الدعوة 

تال ج ٩‏ ص ۳۲۰ لا تكلم على قوله ما أحد أغير من الله 
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